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डॉ० एम० पी० दुबे द्वारा धर्मनिरपेक्षवाद और भारतीय प्रजात” शीर्षक पर पुस्तक की 
रचना बहुत ही समीचीन एवं सामयिक कदम है । 

भारत की प्राचीन मस्कृति एव उसका इतिहास इस ढात का साक्षी है कि भारत 
द्वारा विभिन्‍न भाषाओ एव धर्मों के मएनते वालो को पूर्ण श्रद्धा प्रेम और सौहार्द के साथ 
गले लगाया यया तथा उन्हे अपने रीति रिवाज एव आचार विचार एव धर्म के अनुपालत 
में पूरी स्वतत्रता प्राप्त रही है । हमारे ऋषि-मुनियो ने न केवल हमे बल्कि विश्व की 
एबला, सदुभाद, शाति सहअस्तित्द तथा वमुधैवतुदुदक््‌' बए उपदेश दिया | इसका 
अनुसरण करने या मानेने की बात कौन कहे हम दूसरे देशवासियो को यह उपदेश देते 
बॉले थे। समय वदलतां गया -- सदियो हम दासता की बेडियों में रहे । स्वतत्रता प्राप्त 
की ॥ इसके बाद हमने अपने प्राचीन धर्मनिसपेक्षवाद एव प्रजातत्र को अपताया और 
अपनी प्राचीन सस्कृति की महत्ता को समझने का प्रयास किया । 

सारे धर्म मानव-राति के उत्पात के लिए अवतरित हुए हैं न कि मातव जाति के 
पतन के लिए एवं मातद जाति से घृणा करने के लिए । किसी भी मानव जाति को ठेस 
पहुचाना ही 'अधर्म है। सभी धर्मों मे अच्छी बाते पायी जाती हैं। हमे सभी धर्मों का 
आदर करना चाहिए क्योकि उनके मूल सिद्धात एक ही हैं। घर्मतिरपेक्षता देश की एकता 
अंखडता एव राष्ट्रोन्नति के लिए एक अमूल्य धरोहर व वरदान है । यदि किसी प्रकार 
मतभेद इतने बडे समाज मे उत्पन्न होते भी हैं तो उन्हे बगैर द्वेष और वैमनस्य के सदृभाव 
एवं शात्तिपूर्ण ढग से सुलझाने का प्रयत्न करना चाहिए । 

धर्मनिरपेक्षता के बिना प्रजातत्र जोवित नहीं रह सकता । भारतीय प्रजातत्र 
विश्वविख्यात है । बितते ही देशो ने भारतीय प्रजातत के आदर्श से प्रभावित होका इसे 
अगीकार किया है। विद्यालों ने प्रजातत्र की परिभाषा “जतता की सरकार जनता के 
लिए तथा जनता के द्वारा ' की है जिसमे प्रजातत्र का पूरा भाव स्पष्ट हो जाता है 4 
अजातज भे जनता की आवगड ही सब गुछ है और प्रत्येक नागरिक को अपने विवारों की 
अभिव्यक्ति की पूर्ण स्दतवता है। प्रत्येक को अपने-अपने रीति टिवाड, आवार विचार 


ह्श 


एवं धर्म अनुपालन की पूरी स्वतत्रता प्राप्त होती है। जनता को अपन प्रतिनिधि चुनने 
एवं उनके द्वारा--अपनी सरकार बनवाने का पूर्ण अधिकार होता है । इस स्वच्छ शासन 
प्रणाली एवं निष्पक्ष मताधिकार का नाम प्रजातत्र है। प्रजातत्र मं जन-प्रतिनिधिणे की 
बहुत बडी जिम्मेदारो हाती है। उन्हे अपने को जन-मेदक समझना चाहिए चाह द सत्ता में 
हो या बाहर यहा तक कि कोई भी बड़ा-से-बडा पद धारण करते हो # मारतीय प्रजातत्र 
को आदर्श रूप देना हर नागरिक का सर्वश्रेष्ठ कर्तव्य होना चाहिए। 

स्पष्ट है कि धर्म-निरपेक्षवाद एव प्रजातत्र दोनो ही बडे महन्वपूर्ण मुद॒दे हैं। इनको 
आधार बनाकर ही सारे भारतवासियो से आपसी प्रेम सदूभाव भाई चारे की भादना 
सदैव कायम रहेगी तथा राष्ट्रीय एकता एवं अखड़ता अक्षुण्ण बनी रहेगी । 

धर्मनिरपेक्वाद और भारतीय प्रजातत्र शीर्षक पर पुस्तक को आज समाज के 

लिए बहुत आवश्यकता है। मुझे आशा है कि यह पुस्तक समाज के हर वर्ग के लिए बहुत 
लाभदायक सिद्ध होगी । लेखक का यह कार्य प्रशमनोय है एवं बह बधाई के पात्र 
है । 


++बी सत्यतारायण रेड्डी 
राज्यपाल उतर प्रदेश 


दो शब्द 





धर्मनिरपेक्षता एक बहुचचित विषय होने के साथ-साथ विवादास्पद भी रहा है। मेरी 
दृध्टि मं इसका अध्ययन इसक ब्यक्तिगठ एंव सामाजिक पहलुओं के परिष्रेक्ष मं क्या 
जाना आवश्यक है । व्यक्तिगत रूप म धर्म विवादास्पद नहीं समझा जा सकता क्योकि 
मनुष्य मात्र का स्वय कोई-न-कोई धर्म अवश्य होता है और उसके लिए उसी में सीसित 
रहेना श्रेयस्कर भी है स्वधर्मे निधन श्रेय परधर्मो भयावह । लेकित स्वधर्म स्वय को ही 
पवित्र कर दैवी क्रिया-क्लापो के महत्त्व व रहस्य का ज्ञान अजित करने के लिए है। हर 
धर्म के व्यक्ति के चिए इस लक्ष्य की प्राप्ति के स्वयं विभिन्‍न प्रकार और विधिया हैं । यह 
पूर्णतया व्यक्तिगत है इस प्रकार के धर्म-पालन म निरपक्षता का कोई प्रइन ही नहीं 
उठता है। इस प्रकार के व्यक्त की दृष्टि मे बाह्य जगत के लिए भी एक ही 'स्वॉच्च धर्म 

दृष्टिगोचर होता है वह है--'मानव घ॒र्म । लेक्नि समाज के परिप्रेक्ष मे व्यक्तिगत अथवा 
मानव घ॒र्म भी वहुघा दूषित हो जाता है और यही पर धर्मनिरपेक्षता वी समस्या उत्पत्त 
होती है। विश्व का इतिहास साक्षी है कि बहघा धर्म के सहारे शोषण और भ्रष्टाचार 
अधिक पैला है। इस प्रकार का धर्म अधविश्वास व रूद्धिवादिता का प्रेरक होता है जो 
मानव धर्म का विरोधी है ॥ जिन राष्ट्रों मे एक ही धर्म प्रचलित है उसमे धर्म के नाम पर 
विभेद की समस्या अधिक होती है लेकिन वे राष्ट्र जिनम विभिन्‍न घर्मावलबी निहित हैं 
धार्मिक पक्षपात की सभावना बढ जातो है जिसके परिणाम कभी-कभी भयानक हो सकते 
हैं अत शाति और भसदुभावता की दृष्टि से धर्मनिरपेक्षता की अत्यधिक आवश्यकता 
प्रतीत होती है ताकि राष्ट्र राज्य का विकास हो और शाति दनी रह । 

धर्मनिरफक्षता का भाव भी समय बे साथ परिवर्नित होता रहा है। पूर्व म इसका 

तात्पर्य बेबल धर्म जैस -- मदिर मस्जिद गिर्जा आदि की रूडिवादी परपरा के विरोध 
मे जुडा था लेकिन अब इसका तात्पर्य त्रिविध प्रकार की भेदभाव वी भावना को दूर करन 
में अधिक है । वह भेदभाव जो समाज में आथिक राजनरीतिर रहत-सहल 

आचार बिचार आदि के रूप मे दृष्टिगोचर होता है । इन तत्वों का धर्ख मे पूर्णतया 
अलगाव नभो घर्मनिरपक्षता है जब धर्म परमान्मा और मनुष्य के बीच वेवल व्यक्तिगत 
माभला ही रह जाये और यही घर्म कर स्वच्प हो जाये । 


(शा 


डॉ० एम० पी० दुवे द्वारा लिखित इस पुस्तक धर्मनिरपेक्षदाद और भारतीय 
प्रजातत्र' व विषय का विवेचन विविध पहलुजो मे क्यि। दया ई--ऐलिहासिक संवेधानिक, 

जातीय आदि जो विजेषक्र भारत ये सबधित हैं। सम्शजश'्स्व एवं राजनीविशःस्तर के 

प्राठको अध्यापकों विद्यार्थियों तथा इस विजय मे रूचि रखने वाले विद्यतो के लिए यह 

धुस्तक निश्चित ही उपयोगी सिद्ध होगी । आशा है डॉ० दुवे का प्ररिथम सफल 

होगा ) 

+-एम० डी० उपाध्याय 

कुचपति 

कुमपप्‌ विश्वतिदालण नैजीताज 


प्रावकथन 





धर्मनिरपेक्षता (फथ निर्पेक्षका) और धर्मबद्धता शब्द पिछली शताब्दी से ही 
समाज वैज्ञानिकों का ध्यान अपनी ठरफ खीचते रहे हैं। लेकिन बीसवी सदी मे बढते 
आधुनिकीकरण, औद्योग्रिकीकरण तथा नगरीकरण ने वैज्ञानिक तथा धर्मनिग्पेक्ष 
भावना को काफी बल प्रदान किया है | उदारवादी फ्र्जातत्र के विकास ने भी 
धर्मनिसपेक्षीकरण (लौकिकीकरण ) मे अपूर्व योगदान दिया । इस प्रक्रिया मे धार्मिक 
चितन आचरण और मस्थाए धीरे-धीरे सामाजिक महत्व सोनी जा रही हैं। यह्‌ प्रक्रिया 

विभिन्‍म देशो मे भिन्‍न भिन्‍न गति से चलती रही है। डेविड मार्टिन ने अपनी पुस्तक ए 

जनरल ध्योरी आफ सैक्यूलराइजेशन (978) मे दससे सबधित चार प्रतिरूपों (पैटर्न) 

का वर्णन किया है। इन चार लक्षणों को उन्होने मक्षेप मे बडे सुदर ढग मे ब्यक्त किया 
है 

7, एग्लो-सैक्शन सम्धात्मक अपरदत, धार्मिक लोकाचार (ईश्ांस) का अपरदन 
अव्यवस्थित धार्मिक विश्वासो का अनुरक्षण इसके लक्षण हैं । 

2. अमरीकी इसमे सम्धात्मक विस्तारण धार्मिक लोकाचार का अपरदन अख्यवस्थित 
धार्मिक विश्वासों का अनुरक्षण होता है | 

3. फासीसी अच्वा लैटित प्रभावशासी धामिक विश्वास लोकाचार तथा सस्थाए-- 
सामता करते हुए प्रभावशाली धर्मनिरपेक्षवादी विज्वास लोकाचार और सल्याए 
इसके लक्षण है । 

4, रुसी इसमे धा्िक विश्वासो, प्रकृति और सस्थाओं का भध्रभावशाली अपरदन, क्ति 
बची हुई घाभिक सस्थाओ के विश्वासो और लोकाचारों का अनुरक्षण होता है शेष 
अन्य प्रतिरूप इन्ही के रूप भेद हैं । 

भारतीय सविधान में उपबधित घामिक स्वतत्रता की अवधारणा काफी कुछ 
चश्चिमी विचारों पर आधारित है । फ़िर भी ये भारत की दार्शनिक, सास्वृतिक और 
राजनीतिक पृष्ठभूमि ही थी जिसते इस अवधारणा को स्वीकार करने के योग्य अनुकूल 
वातावरण प्रदान क्या । अगर हम इतिहास की ट्रूरबीन उठोकर अतोत के सेगभग चार 


[% 


हजार वर्ष ली पगडड़ियों पर विहगम दृष्टिपाद कर तो हम पाने है कि सभी धर्मों और 
मत मतातरों के प्रति उदार सहिष्णुला भारत की महान परपरा रही है। सभी धर्मों के 
अनुयायियो को अपने सिद्धातो का मइन और प्रचार करने तथा अपनी पूजा-प्रार्थना और 
रीति-रिवाजों को निभाने की स्वतत्रता रही है । ब्रिटिश सरकार ने भारत के अदर 
व्याप्त धार्मिक जातीय प्रजातीय भाषीय क्षेत्रीय तथा जनजातीय आदि भिन्‍नताओ 
का जमकर फायदा उठाया और फूट डालकर शासन किया उसने सप्रदाय को सप्रदाय से 
जाति को जाति मे क्षेत्र को क्षेत्र से और भाई को भाई से आपस में लड़ाया । अंग्रेज 
अधिकारी राष्ट्रवादियां के खिलाफ दसन का कुचक्र चलाते गहे | आर्थिक व्यवस्था 
प्रगतिरोध के दौर से गुजर रही थी । सामतवादी परपराए तथा आधिक शोषण किसानों 
की कमर तोड़े जा रहे थ। जहा एक तरफ प्रेम सद्भावना आपसी सहयोग का भाव 
छलकता था वही पर दूसरी तरफ अधविज्वास धाभिक कट्टरता भुखमरी बीमारी 
ठथा अशिक्षा का अधकार छाया हुआ था छुआछूत का कोड समाज के पूरे शरीर में पैला 
हुआ था। स्त्रियों की स्थिति बडी दयनीय थी धर्म के ठेकेदारो ने उन्हे जीवनसगिनी नही 
गृहदासी मान लिया था गृहस्वामिनी नहीं पैरो की जूतो समझते थे बामाग नहीं 
वासता-तेप्ति का साधन बना रखा था । विवाह विच्छेद उत्तराधिकार दत्तक ग्रहण 
विरासत तथा वसीयत आदि मे दे क्सी दशा मे पुस्षों की बराबरी नही बर सकती थी। 
धर्म और राजनीति का गठजोड़ बना हुआ था । साप्रदायिक हिसा लूटपाद तथा 
आगजनी समाज मे विद्वेष और घृणा फैलाकर उसे सोचता बनाते जा रहे थे। अभाव ही 
अधिकाश का जीवत था दरिद्रता ही कुदुब था आह भरकर सिसक सिसककर प्राण दे 
देना ही जीवन का एकमाक्र उद्देश्य था। वे जीते थे इसलिए कि मौत नही आती थी और 
मरते थे इसलिए कि जीने का कोई सहारा नहीं होता या । अत भारतीय राष्ट्रीय 
आदोलने के कर्णधारों के लिए व्यक्दि की गरिमा और उसका आत्मसम्मान सबसे अधिक 
महत्त्वपूर्ण घा। उनका अपरदन बर्दास्त करना उनके लिए सभव नही था। ये मानयमात्र 
की पूर्णीयता मे विश्वास रखते थे। उनकी आस्था मनुष्य जाति की असीमित उन्नति में 
थी। पूर्ण मूल्य के रूप मे नागरिक स्वतत्रता मे उत लोगों का अटूट विश्वास था। वे मानते 
थे कि लगभग डेढ़ सौ वर्षों से गुलामी की जजी रो मे बधे चले आ रहे आधिक रूप से 
शोषित तथा सामाजिक रूप से बुद्धित शैक्षिक रूप से उपेक्षित और सास्कृतिक रुप से 
अवधानित भारतीयों की गरिमा और आत्मसम्मान को धर्मनिरपेक्ष प्रजातत के द्वारा ही 
प्रतिष्ठित क्या जा सकता है और भारत को एक मझबूत आधुनिक राष्ट्र-राज्य के रूप मे 
विकसित किया जा सकता है। धर्मनिरपक्ष प्रजातत्र नेहरू आदि नेताओं के लिए एक घर्म 
सिद्धात बन या । अभिव्यक्ति की स्वतजता प्रेम की स्वतत॒ता, नागरिक स्वतवता, 
सार्वजनिक वयस्क मताधिकार विधि का शासन और स्व॒तत्र व्यायपालिका में उठ लोगों 
की गहरी आस्था थी। 
सभी धर्मों जातियों वर्षों, जनजातियों, भाषा भाषियों और क्षेत्रो को राष्ट्रीय 
एकता & सूत्र मे पिरोने के लिए, लोगो को सम्माजिक आध्िक तथा राजनीतिक न्याय 
दिलाने तथा स्वतव्॒ता, समानता तथा भातृत्व की भावना का विकास करने के लिए हम 
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भारत दे लोगों स प्रभुसन्ता सपन्‍न समाजवादी धामिक निरफल प्रजानत्र स्थापित करन 
वा सकलय लिया । इतिहास साक्षी है कि धर्म क नाम पर अनतेके जघन्य और समाज 
विरोधी कार्यो कम भी सरक्षण देने का प्रयत्न किया गया है। अनेक दृष्टात मिलते हैं जब 
एक धर्म के अनुयायियो ने दूसरे धर्म के अनुयायिया पर घोर अत्याचार किये है। धर्म के 
नाम पर ही अनक प्रकार की कुरीतियो और नृशसताए पतपती रही हैं । भारत मे 
सरवलि बाल विवाह शिशु आलिकाओ को नदियों में पेक देता सत्री प्रथा देवदासी 
प्रथा बह विवाह अस्पूदयदा आदि कुरीतिया किसी-न कसी प्रकार धर्म से जुडी थी । 
यही कारण है कि हमारे सविधान मे धर्म वी स्ववत्र॒ता के साथ-साथ कई परिस्थितियों 
मे मनुष्य को धर्म से स्वतवता दिलान के लिए अनुच्छेद 25 से 28 से व्यवस्था बी गयी 
है| घईँ मूलबश जाति, लिग या जन्मस्थान के आधार पर विशेद का प्रतिपेध क्या 
शया हूँ। वैज्ञानिक दृष्टिकोण मानववाद और ज्ञातार्जन तथा सुधार की भावना का 
विकाध करते पर बल दिया गया है । धर्म मूलदश जाति या लिए के आधार पर कसी 
व्यक्ति का निर्बाचक-सामावतरी मे सम्मिलित क्ये जाने के लिए अपात ने होने और 
उसके द्वारा किसी विशेष निर्वाचक-नामावली में सस्मिलित किये जान का दावा न क्यि 
जाने का उपबध किया गया है। अनुमूचित जातियों अनुसूचित जनजातियों तथा पिछड़े 
वर्गों के लिए विशेष उपद क्य गय हैं। अल्पसख्यक वर्गों के हितो के सरक्षण के लिए 
मौलिक अधिकारो की व्यवस्था की गयी है। शिक्षा सम्थाओ की स्थापना और प्रशासन 
करने का अल्पसब्यक-वर्गों को अधिकार दिया गया है। हमारे सविधान म॑ घर्मनिरपेक्षता 
का स्वरूप सद् धर्मों के प्रति समानसम्मान-सर्वध्र्म सदृभाव में अभिव्यक्त होता है । 
भारतीय राज्य किसी विशेष धर्म को मातने के लिए त तो प्रोत्माहन देता है और ते हो 
हतोत्साहित करता है। क्सी व्यक्तित को किसी विशेय धर्म के मानते के परिणामस्वरूप 
राज्य की ओर से न कोई हानि होती है और न ही कोई लाभ । 
सविधान लागू होते के वाद आरभ के वर्षों मे प० जवाहरलाल नेहरू और उनके 
सहयोगियों ने धर्मनिरपक्ष प्रजातत्र की अनेक स्वस्थ परपराओं को विकसित किया । 
घामिक स्वतत्रता के अधिकारों को साकार बनाने के लिए अनंक कदम उठाये गये । 
अछूतो और स्त्रियों की दशा सुधारने के लिए अनेक व्यवस्थाए वी गयी । अस्पृश्यता 
निवालुण पर विशेष बल दिया गया । हिद्दू कोड बिल पारित किया गया । अल्पसब्यत्रो मे 
आत्मविश्वास फ़िर से वापस लाने के लिए अनेक उच्च पदो पर उन्हे प्रतिनिधित्व दिया 
गयां। क्तु सन्‌ 50 का दशक समाप्त होते-होते यह लगने लगा कि भारतीय धर्मीविरपेश 
यूल्यों के सहल मे जय और नुतछार का प्रकोप हो रहा है । धीरे धीरे देश का नेदृत्व ऐसे 
लोगा के हाथो मे आता गया जो न तो नेहरू के समाजवाद और धर्मतिरफक्षता के सिद्धास 
को भखी भाति समझते थे और न उस व्यवहार म अमल करने को तत्पर थे। धीरे घीौरे 
साविधातिक नैतिकता मं गिरावट आते लगी । विध*नकारी तथा विभाजक प्रवृत्तिया 
देश की एकता और अलइता और राजनीतिक स्थायिच्व वो घयकी देन लगी। जातिवाद 
सप्रदायवाद, भाषावाद और क्षेत्रवाद अपने खूनी पे सामाजिक शाति सुरक्षा, सदुभाव 
और प्रगति की तरफ बढ़ाने लगे। धार्मिक कटटरवाद और उद्र राष्ट्रवाद अपनी तलवारे 
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पैनी करने लग। 
आज आज़ादी के चार से भी ज़्यादा दशको के बाद भारत का नागरिक क्या पडेगा 
क्या नही पढेगा | क्मिस् मिलेया क्सिस नहीं मिलेगा ( क्या पहनेगा क्‍या नही परनेगा। 
यह बोहराआ के लिए दाई वतायेगा | एक तलाकशुदा पत्नी भूखो मरे या अपने जीवन की 
रक्षा करने के लिए शरीर को बेचने के लिए मजबूर हो जाये लेकिन सपत्न पत्ति 
भरण पोषण देने के लिए मजबूर नहीं क्यिः जा सकता क्योकि धर्म एसा करने की 
अनुमति नही देता है। स्वीय विधिया चाहे क्तिनी ही असगत क्‍यों न हो गयी हो राज्य 
उनमे सशीधन नहीं कर सकता क्योंकि वे ईईवरीय कृति है। आज भो ओमकुबर जैसी 
विधवाए चिता मे भूल दी जाती हैं । विधवाओं को कौन कहे शादी शुद्दा स्त्रियों कै 
भान-सम्मान को दहेज प्रथा ते शौंद डाला है स्त्रियो को सारना-डीटना क्या दहेज प्रथा 
बी अग्नि में आहुनि दे देना आम बात होती जा रही है। संवर्णा और अवर्णों के बीच की 
लक्ष्मण रेखा मिटा दी गयी हो एसा तो बिलकुल नही लगता जातिदाद का कोइ 
सामाजिक दाचे को विद्वूप बनाने मे कोई कसर नही छोड रहा है। पडो पुजारियों महतो 
तथा प्रवधकों द्वारा तैयार क्या गया हरिजेल सदिर प्रवेश निषेध का दुर्ग ठहर चुका 
होता तो हरिजनो को मदिरो मे प्रवेश दिलाने के लिए पुलिस बल की आवश्यक्ता क्यों 
पड़ती ? जगह-जगह पर साप्रदायिक हिसा लूट-पाट तथा आगजती ने अहिसा रहम, 
शाति और सदुभावता का गला घोट दिया है नफरत द्वेष हिसा और पाप अपनी 
सफ्लता पर अट्टहास कर रहे हैं । जुल्म शोषण अत्याक्षार और अष्टानार आपसी 
भाई-चारे की क्त्र पर घी के दीये जला रहे हैं। छोटी से छोटी घटनाए साप्रदायिक दगों मे 
बदल जाती हैं । (इसानियत ) मानवता यायब हो जाती है रह जाती है हैवानियत, 
विधवाओं का रदन बच्चों का करुण क्रदन मुहब्बत के स्थान पर नफरत कुरान के रहम 
और एहनरामे नफ़्स को तिलाजलि दे दी जाती है। हिंदू ऋषियों मुनियों और महात्मा 
बुद्ध के कगणा के पाठ को भुला दिया जाता है प्रभू यीसु के प्रेम के उपदेश से मुह फेर 
लिया जाता है। अत टी० एन० मदान जैसे लेखक यह कहने को मजबूर हो गये हैं कि 
वर्तमान परिस्थितियो में दक्षिणी एशिया मे घर्मनिर्पेकता जीवन के ऐसे सिद्धात के रूप 
मे जिसमें सामान्यत भागी हुआ जा सके असभव है राज्य कार्य के आधार के रूप में 
अब्यावैह्ारिक है । आगे आने वाले भविष्य की रूपरेखा के रूप मे कमजोर है । क्योकि 
अधिकाश लोग अनेक धार्भिक विश्वासो के सक्रिय समर्थक है। राज्यों के लिए सभी धर्मों 
के साथ समान दूरी बनाये रखता बडा कठिन है तथा धर्मनिरपेक्षता धामिक क्ट्टरवाद 
का मुत्ाबला करने म॑ असमर्च रहो है । 
प्रश्न उठता है कि क्‍या भारत जैसे देश में घ॒र्मनिरपेश्ता सभव नही है ?े क्या 
धर्मनिग्पेशवाद के पनपते के लिए यहा वातावरण उपलब्ध नही था ? क्या धर्मनिरपेक्ष 
प्रजातत्र का कोई विकल्प हो सकता यथा या है ? क्‍या सविधात बनाते समय हमने 
धर्मनिस्पेक्ष मूल्यों को सही अर्थों मे न अपनाने की भूल की है ? क्या हम घर्मतिरपेक्षवाद 
के सिद्धाती को ख्यवह्ार से नही बदल पाये २ अयर नही तो झ्थो ? धर्म के नाम पर या तो 
मंदिर मस्जिद गुर्द्वारा और चर्च हमारी स्मृति मे आते हैं या फिर गीता, रामायण, 
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कुरान, गुह्ग्रथ साहिब और वाइडिल क्या यही धर्म है ? क्या राजनीति वही है जिस हम 
नंगी आखो से देखते महसूसते हैं ? 

ये कुछ ऐसे प्रशन है जिनके उत्तर देश की अखेड़ता राजनीतिक स्थायित्व और 
राष्ट्रीय पहचात को सबल बनाने के लिए आवश्यक है। अत वैज्ञानिक विचार पद्धति का 
अवलवबन करके उपपत्ति और युक्ति के सहित समझने के लिए विषय के इतिहास और 
विकास के साथ-साथ इयकी वर्तमान आपेक्षित परिम्यिति को ठीक ठीक जानने का इस 
पुस्तक में प्रयास किया गया है। अगर इस पुस्तक से विभिन्‍न सप्रदायों म सक्तिय शक्तिया 
की समझदारी बढ़ती है तो तिश्चय ही इससे उनके बीच आपसी सद भाव की उम्मीदे और 
मज़बूत होगी । 

मैं प्रो० एम ० डी० उपाध्याय बुलपति कुमायू विश्वविद्यालय का बहुत आभारी 
हू जितकी प्रेरणा और प्रोत्माहन वा मैं धनी हू । विचार विमर्श और प्रोत्साहन के लिए में 
डॉ० एं० डी० पत॑ तिदेशक गोविन्द बल्लभ पत समाजविज्ञान सस्थान इलाहाबाद का 
अति आधारी हू। प्रो० वी० के ० पत तथा प्रो ० पी० सी० पाडे कुमायू विश्वविद्यालय को 
मैं धन्यवाद देना चाहुगा जिन्होत इस विषय का अध्ययन करने के लिए मुझे लगातार 
प्रेरित किया। मैं प्रकाशकों का समय से पुस्तक प्रकाशित करने के विए बहुत आभारी हू 
उन्हे मैं धन्यवाद ही दे सकता हू । 

अत में मैं अपने सभी मित्रो एवं शुभचितको के प्रति आभारो है जिन्होंने पुस्तक को 
पूरा करने मे समय-समय पर सहयोग दिया है। मैं मधूमय और तनमय को धत्यवाद देता 
हूं जो मुझे परेशान करन के बजाय कलेज होसवर्ज से अकेले जूझते रह । 


-एस० पीर 
वैनीवाल श् 
। भार्च [99] 
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धर्मनिरपेक्षवाद की अवधारणा 


राजनीतिशास्त्र मे अनेक शब्द ऐसे है जो सुम्पप्टता की पकड मे शली प्रकार नहीं आते । 
राजनीतिशास्त्रिपो द्वारा परिभाषाओ के बघन थे बाघने के प्रयास के बावजूद उनके 
दामन की डोर दीली ही नजर आती है। धर्मनिरपेक्षता शब्द उनमे से एक है । अनेक 
विचारको ने इस शब्द के अर्प को स्पष्ट करने का प्रयास किया है कितु उसमे मतैक्य का 
अभाव आज की सच्चाई है। बुछ ने अगर इगरी व्यापक अर्थों म व्याख्या की है तो कुछ ने 
बिलकुल सकुचित अर्थों मे परिभाषित करके इस ईश्दर विरोध और नास्तिकता से जोड 
दिया। अभी तक धर्मनिरपेक्ष राज्य का बोई सार्वभौमिक मान्य मॉडल अथवा सिद्धात 
विकसित नही हो सका है। आज जितनी तरह की धर्मनिरपेज्ष सरचना का दावा करने 
थाली राजनीतिक व्यवस्थाए हैं उसने प्रकार के धर्मनिरपेश्षवाद की चर्चा की जानी है 
तथा तंदनुमार धर्मनिरपेक्षीक रण बी भी दिद्वातों एव बुद्धिजी दियो ने अलग-अलग दग से 
व्याख्या की है । 

सेक्पूलर' शब्द की ब्युत्पत्ति लैटिन भाषा के 'सेजुलम' शब्द से हुई है जिमका 
मौलिक अर्थ “युग” अथवा 'पोदी' था कितु ब्रिश्वियन लैटिन से इसका अर्थ 'लौकिक 
जगत' हो गया । एक अग्रेजी शब्दकोश मे इसका आशय धर्म के साथ किमी भी प्रकार वे 
सवधों बा अभाव है ।' एनसाइक्तोपीडिया ब्िटानिका से धर्मनिसपक्षवाद को 
शानवजाति के भौतिक सामाजिक और नैतिक उच्नति के लिए प्रवलित उपयोगितावादी 
नैतिकता यो एक शाखा के रूप मे परिभाषित जिया गया है। इस शब्द का अर्थ उसमे है 
जो अध्यात्म से विलग हो, धार्मिक या आध्यात्मिक विषयों से अप्वद्ध हो या कोई भी 
ऐसो वस्तु हो जो धार्मिक दस्नुओ से पृथर्‌ हो एा आध्यात्मिक या धर्म सवधी मामतो के 
विपरीत सासारिक हो । बुछ विद्वातो ने धर्मनिरपेक्षवाद को बुछ लोयों द्वारा महज 
प्रतिवाद के आदोलन अथवा अस्थायो असतोष और प्रतिशिया के रूप मे देखने का प्रयास 
शिश कै रण 
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सामाजिक राजनीतिक और आर्थिक अपडइत्यो के विर्द्ध था, जिसे धर्मानुधायी दैवीय 
विधान के रूप म देखते थे । ऐरिक एस० वाटरटाउस के अनुसार “ घर्मनिरपेक्षवाद धर्म 
द्वारा प्रस्तुत घारणाओ के विपरीत जीवन व आचरण की घारणा का दर्शन है ।” 
वाटरहाउस ने धर्म निरपेक्षवाद का अत्यधिक वैज्ञातिक ढग से वर्ष क्या है। उन्होंने एक 
व्यापक आदोलन के रूप मे इसके दार्शनिक इतिहास का आरभ यूरोपीय पुनर्जागरण 
काल के राजनीतिक और सामाजिक दर्शन मे खोजा है ।? कुछ विद्वानों ने इस शब्द का 
इतने व्यापक अथ्थों में प्रयोग क्या है कि इसमे वैज्ञानिक मानववाद प्रह्मतिवाद, 
भौतिक्वाद अज्नेयवाद्र प्रत्यक्षवाद बुद्धिदाद उपयोगितावाद आदि को सम्मिलिद कर 
लिया है । 
धर्मनिरपक्षवाद (सेक्यूलरिज्म ) शज्द को यढ़ने और उसे प्रचलन म लाने का 
श्रेण उन्नीसवी शताब्दी के उग्र सुधारवादी अग्रेज विचारक जार्ज जैक्व होल्योक को जाता 
है । धर्मनिरपेक्षता की दार्शनिक जड़े उपयांगितावादी विचारको-- जेम्स मिल और 
बेन्यम के चितन मे प्रारभ होती है। क्तु आधुनिक रूप मे घ॒र्मनिरपेक्षवाद वी अवधारणा 
की स्पष्टता होल्योक वारा दी गयी। सन्‌ 850 से उसकी सुलाकात ईडलाफ से हुई और 
उसके दूसरे वर्ष उसने सेक्यूलरिश्म शब्द की बल्पना की तथा 859 मे उसने प्लिसपुल्स 
आफ सेक्यूलरिज्म साम की पुस्तक प्रकाशित किया । यद्यपि होल्योक ब्रैडलाफ का 
सहयोगी था विद दोतों ते धर्मेतिरपेशता के बारे से अलग-अलग रुख अपताया-- 
आस्तिक्तावादी और अनास्तिक्‍्तावादी ये दोनों प्रकार के धर्मनिरपेक्षवाद सबधी 
बिचार आज विहंद के अनेक भागों मे व्यवहार मे लाये जा रहे हैं। आस्तिक्तावादी 
अथबा होल्योव वे पर्मनिरपेञ्षता के दृष्टिकोण म॒ धर्म को स्थान दिया गया है उससे दस 
बात पर बल दिया गया है कि धर्मनिरपेज्ञवाद का धर्म से सबध शत्रुतापूर्ण हीने के वजाय 
परस्पर अधवर्जी होता है । होल्योक ने ऐसे नैतिक सिद्धातों का विकास क्या जो बिना 
किसी देदता के अथवा अगले जन्म का उल्लेख झ्यि जीयन और आचरण कर एक निश्चित 
सिद्धात प्रदान करता है और इस प्रकार धार्मिक सधो से पृथक्‌ धर्म के कार्य बी पूरा करने 
का प्रयास बरता है। उसका मानता था कि शुद्धत घर्मनिरपेक्ष विचारो वे द्वारा नैतिकता 
को प्राप्त जिया जा सवता है तथा उस पर ही सदाचार को आधारित किया जी सजता है। 
घ॒र्मनिरपेक्षदाद सदाचार को एक आधार प्रदान करता है जो मभी तरह के धार्मिक 
विश्वामों से स्वतत्र होता है। दूसरी तरफ ब्रैडनाफ न धर्म विरोधी रख अपनाया । उसका 
मानना था कि जब तक धर्म अधविज््वास और ईज्वर भीमासा से सद्धितें भावशुन्य 
सिद्धातवाद समाज मे व्याप्त रहेगे तब तक भौतिक उम्नति अमभव है। उसके जिस्म का 
धर्मनिरपेक्षबाद पूर्णरष से धर्म का अस्वीकार करता है तथा विज्ञात को अपना देवता 
मानता है। इस प्रयार होल्योव का साइल धर्म और राज्य के मामलो को घृष॑प्‌ रखता है। 
सभी घ॒र्मो से दरावर दूरी बनाय रखता है। सभी घर्मो के साथ तटस्थता रखता है तथा 
धर्म को व्यक्ति के निजी जीवन तक सीमित रखता है । लोक-जीवन मे विवेब का मापदड 
मार्ग निर्देशक सिद्धात होता है। दूसरी तरफ ब्रैडलाफ वा मॉइल घर्म का विरीध करता है 
और घर्मनिरऐश् राज्य अपने सामलो म घर्म को बहिष्वृत तो करता ही है साथ हो अपने 
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नागरिको के व्यक्तिगत तिजी जीवन मे निषेध करता है। बैडलाफ के मॉडल अर्थात्‌ मार्क्स 
के साम्यवादी परपराओं के धर्मनिरपेक्षवाद को साम्यवादी देशो में अपनाया गया है, 
जबकि होल्योक के मॉडल अर्थात्‌ पश्चिम के उदारवादी प्रजातात्रिक परपराओ के 
घर्मनिरपेक्षवाद को पश्चिमी देशो तथा भारत मे अनेक विभिन्नताओ के साथ अपनाया 
गया है। साम्यदादी धर्मनिरपेक्षवाद का दृष्टिकोण आत्यतिक है। इसके विपरीत पश्चिम 
के उदारवादी परपराओ मे धर्मनिरपेक्षवाद का अर्थ ईश्वर विरोधी अथवा 
नास्तिकतावादी नही है बल्कि इसे एक ऐसे सक्रिय माध्यम के रूप मे देखा जाता है जो कि 
मनुष्य को अपनी प्रकृति के पूर्ण विकास के लिए उत्साहित करता है यह मनुष्य के 
व्यक्तित्व का भौतिक और शारीरिक के अतिरिक्त जीवन के अन्य पहलुओ के विकास का 
साधत है अर्थात्‌ घ॒र्मनिरपेक्षदाद मे वे सभी मानव विचार एवं क्रियाए आ जाती हैं 
जिनका बिना दैदी अथवा अदृश्य शक्तियो का सहारा लिये मानव कल्याण प्राप्त करना 
लक्ष्य होता है । 
धर्मनिरपेक्ष राज्य मे राज्य धर्म से पृथक्‌ तथा असबद्ध होता है। राज्य और घ॒र्म-- 
दोनों का अपना अलग-अलग क्षेत्र होता है, व्यक्ति की नायरिकता घ॒र्म पर आधारित नही 
होती है। इन उक्त जटिलताओ को ध्यान मे रखते हुए डी ० ई ० स्मिथ* ने अपने प्रशसनीय 
तथा अनुबोधक अध्ययन मे घर्मनिरपेक्ष राज्य की व्यवहार्य परिभाषा दी है । उनके 
अनुप्तार, “घर्मनिरपेक्ष राज्य एक ऐसा राज्य है जो व्यक्तिगत व सामूहिक रूप मे धार्मिक 
स्वतत्रता की सुरक्षा करता है, व्यक्ति को किसी धार्मिक भेदभाव के बिना एक नागरिक के 
रूप में देखता है, सवैधानिक दृष्टि मे किमी घ॒र्म विशेष से असयुक्त रहता है। यह किसी 
धर्म के प्रसार मे सहायक या बाधक नहीं होता । सूक्ष्म परीक्षण से यह देखा जा सकता है 
कि धर्मनिरपेक्ष राज्य की घारणा मे तीन विभिन्न परतु अत सबंधित सबंधों के 
स्तर--राज्य, धर्म और ब्यक्ति--निहित हैं । सबधो के तीन मूह हैं 
| धर्म और थ्यक्ति (धर्म की स्वतन्त्रता) 
2 राज्य और व्यक्ति (नागरिकता) 
3 राज्य और धर्म ( राज्य और छर्म का पृथक्करण) 
धर्मनिरपेक्ष राज्य व्यक्ति को एक नागरिक के रूप मे देखता है न कि किसी विशेष 
घार्मिक समूह के सदस्य के रूप मे । नागरिकता की शर्तों को निर्धारित करते समय धर्म 
अप्रासगिक होता है। अधिकार और कर्तव्य व्यक्ति के धार्मिक विश्वासो से प्रभावित नहीं 
होते । स्मिय के अनुसार घर्मेनिरपेक्ष राज्य बे मूलभूत मान्यता यह होतो है कि उसका 
धार्मिक भामलो से कोई लेता-देना नही होता है | इससे क्सी भी प्रकार का विचलन 
युक्तियुक्त घर्मनिरपेक्ष आधारो पर अवद्य उचित होना चाहिए। स्मिथ वी धर्मनिरपेष्ष 
राज्य की अवधारणा पूर्णतया आदर्श कही जा सकती है। जो सही अर्थों मे अभी तक किसी 
भी देश मे प्राप्त नहों की जा सदी है । फिर भी इस परिभाषा को भी अपर्याप्तता बी 
आलोचना का शिकार होना पड़ा है। अगर हमर तौन सिद्धातों, जो स्मिथ की धर्मनिरपेक्ष 
राज्य की व्यवहायें परिभाषा में समाविष्ट होते हैं, पर विचार करें--धर्म को स्वतत्रता 
(व्यक्तिगत तथा सामूहिक ) , सदधो मे समानता (राज्य को तटस्थता ) -- तो हम पाते 
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हैं कि वे परस्पर सबल प्रदान करते वाले सिड्धातो के एक सुव्यवस्थित समूह नहीं हैं, 
जिनके द्वारा कोई भो राजनीतिक व्यवस्था क्मि मात्रा तक वास्तविक रत से 
धर्मनिरपेष्ठ है हम निर्धारित कर सकते हैं । वल्कि वे समवत अमगत मिद्धातों के समूह हैं 
जो निदिचत स्थितियों मे परस्पर-विरोधी हो सकते हैं ।ः घर्मनिरपेष्ठवाद के विइलेषण मे 
धर्मनिरपेक्षीकरण की प्रक्षिया का ज्ञान बहत महत्त्व रखता है। घर्मनिरपेक्षीकरण का 
अभिप्राय धार्मिक सस्थाओ से घ॒र्मनिरपेश निकायो मे सत्ता के हस्तातरण से है। इसके 
ध्यक्तिनिष्ठ और वस्नुनिष्ठ दो पहलू होते हैं । व्यक्तिनिष्ठ पहलू मे सामारिक चीजों की 
समझ से घार्मिक चितन अनुभव और कल्पना का घीरे-छीरे ग्रायव हो जाना शामिल 
द्वोता है। जिससे धर्म या तो एक स्दतत्र शक्ति के रूप में नहीं रह जाता है अथवा लोकोत्तर 
बी सामान्य उपासना तक सीमित हो जाता है | परिणामत लोग दैनिक जीवन के 
दायित्वों कार्यों और सस्थाओ का अनुभव इस प्रकार बरते हैं कि उसका ईश्वर से कोई 
सबध नही रह॑ जाता है| घर्मनिरपेश्ञीकरण के बस्नुनिष्ठ पहलू मे वे प्रत्नियाए सम्मिलित 
होती हैं जिनके द्वारा लोक जीवन से घार्मिक उपासनाओ सस्थाओं और अनुष्ठानों को 
बाहर कर दिया जाता है-शिक्षा मे विधि निर्माण में प्रशामर और सरकार मे, अर्थात्‌ 
सामान्य जेन-जीवन के प्रमुख क्षेत्रों से धर्म को पृथक्‌ बरने की प्रक्रिया वस्तुनिष्ठ पश्न 
प्रस्तुत करती है । एम० एन० श्रीनिवास के अनुमार 


धर्मनिसपेक्षीकरण शब्द से अभिप्राय है कि जो पहले घाभिक समझा जाता या 
अब वैसा नहीं है । इसका अभिप्राय विशिष्टीकरण की प्रक्षिया से भी है, जिसका 
यह भी परिणाम होता है कि समाज की विभिन्न आर्थिक, राजनीतिक, वैधिक 
और नैतिक पन्न एक-दूसरे से सबधो मे अधिक-मे-अधिक पृथक्‌ होते जाते हैं । 
राज्य और चर्च के माय बतर तथा धर्मनिरपेश्न राज्य की भारतीय 
अवधारणा--दोनो विशिष्टीकरण क॑ अस्तित्व को अपनाते हैं। * 


वास्तव मे धर्मनिरपेक्षीकरण आधुनिरीक रण प्रक्रिया का महत्त्वपूर्ण महायक है । 
सज्ञान पर बल वैज्ञातिक भाषता वैयक्तिक्ता और व्यक्तिवाद सर्वमुन्तिवाद विशिष्ट 
निष्ठा, जैमे--जाति रन्छ-सबघ क्षेत्र धर्म आदि से स्वतव॒ता दिधि बा शासत, 
सफलता प्राप्त करने तथा उपभोग करने की मानसिकता आधुनिकीकरण और 
छर्मनिरपेशवाद की मूलमूत विजेषताए हैं। इस प्रकार धर्यनिरपेशीकरण वह ध्रक्या है 
जिमके द्वारा सस्कृति राज्य, अर्धव्यदस्था विधि और समाज के अधिक-से-अधिक क्षेत्र 
धर्म मे तब तक पृथर्‌ होते जाते है, जब तह कि घर्म प्रत्येक व्यक्ति और उसके ईइवर के 
बीच शुद्धत निजी मामला नही बन जाता है। इसको अवधारणा को भती प्रवार समझने 
के लिए इसके राजनीतिक और दार्शनिक पृष्ठभूमि का ज्ञान आवश्यक है । 


राजनीतिक और दार्शनिक पृष्ठमूमि 


धर्मनिरपेक्षता को अदधारणा की आघुनिक उत्पत्ति पश्चिमी यूरोप के मध्ययुग के बाद के 
बर्षों से मातो जा सकती है। ईसाई सम्यता से पूर्व धर्म और राज्य में कोई अतर नही 


घ॒र्मनिरपेक्षता का ऐविहासिक सदर्भ / 5 


क्या जाता था । सर्वोच्च धार्मिक कार्यों के सपन्न करने का दायित्द घ॒र्मनिरपेक्ष शासको 
पर होता था। भारत को छोडकर लगभग सभी प्राचीन सम्यताओ मे पुजारी और शासक 
की महति सतत विशेषता रहो है । ईसाई घ॒र्म के उदय ने ऐसे नये प्रकार के सबंधो को 
विकसित किया, जिससे आदिकालीन विश्व अनभिन्न या तथा पर्म और राज्य की समस्या 
जिसका परिणाम थी। 
गूलान रोम और फिलिस्तीन पहरिचिमी सस्कृति के मूल्यों और सिद्धातों के उद्गम 
स्थान हैं । यूनान और रोम ने जहा समीक्षात्मक दृष्टिबोण, पर्यवेक्षण विधियों 
राजनीतिक मिद्धात, कानून और व्यवस्था-सबधी नियम दिये हैं, वहीं पर फिलिस्तीन ने 
एकेश्दरकाद और ईश्वर के निर्देशनुसार आचरण करने वाले नैतिक मानव के विचार 
प्रदान किये। इस प्रकार पश्चिमी परपरा के तीन अवयव तत्त्व-- विचार, अनुपालन और 
आस्था- से यूनात, रोम और फ़िलिस्तीन क्रमश जुड़े हुए हैं। मानव विवेक की शक्ति मे 
आस्था यूनानियो की प्रमुख विशेषता थी । उन्होंने हमेशा अपने नैतिक और धार्मिक 
दृष्टिकोणो का युक्तियुक्त आधार प्रस्तुत करने का प्रयास किया । उनके मस्तिष्क तर्क 
प्रधान थे। सत्ता और ऐहवर्य घ्राप्त क रने के बजाय उन्होंने मानसिक शक्तियों के विकास 
और उपभोग को अधिक महत्त्व दिया । प्रकृति के प्रति वे तर्वबसगत और सृजनात्मक 
दृष्टिकोण रखने थे। प्राचीन य्रूनान मे तर्कशास्त्र, जतुविज्ञान वतस्पतिविज्ञान भौतिकी, 
ज्यामिति, खगोल, काव्यशास्त्र मनोविज्ञान भूगोल नीतिशास्त्र और राजनीति पर 
काफी कुछ लिखा गया । पश्चिम को बौद्धिक और नैतिक अनुशासन प्रदान करते का थेय 
यूनानियो को जाता है । उनकी व्यक्तिगत प्रेरणा को स्वतत्र रुप से कार्यशील होने देने मे 
गहरी आस्था थी। होमर, एसाइलस एरिस्टोफेन्स पेरीक्लीज थ्यूसीडाइड्स प्लेटो 
और अरस्तू, पिडार, साइमोताइड्स ने विदेकशीलता, मानववाद और नागरिक गुणो पर 
बल दिया। वे मानववाद के प्रतिनिधि हैं। कितु वे आदिवालीन समाज की कुरीतियो को 
दूर न कर सके । जहा वे अपनी स्वाधीनता के प्रति जागरूक थे वहीं वे भारी सख्या मे 
गुलाम बना रखें थे । 
यूनान मे एल्यूशीनियाई, डायनीसियाई और आर्फियाई मतो के अतिरिक्त होमरी 
धर्म प्रचलित था । समग्र यूनानी समाज ने कभी रहस्यात्मक घ॒र्मों को स्दीकार नही 
क्थि । ये धर्म सदैव नगणष्य और विदेशी माने जाते रहे । धर्मसचालन राज्य द्वारा अपने 
हितार्थ होता था। नागरिक बी हैसियत से प्रत्येक व्यक्ति को राज्य के प्रति अपने कर्तव्य का 
पालन करना पढ़ता था । गार्हस्थ्य जीवन मे उसे हमेंज या अपोलो की पूजा करने की 
स्वतत्रता थी। रहस्यात्मर धर्म चूकि अनिवार्यत व्यक्तिगत थे और राज्य की सत्ता की 
उपेक्षा करते थे, इसलिए उन्हे धर्म नहीं अधविश्वास माना जाता था ।? तिएचय ही 
गूलानी धर्म राजनीतिक और अ रहस्यात्मक था ॥ 
यूलात के नगर-राज्यो की उत्पत्ति धार्मिक यो $ प्रत्येक राज्य ईश्वर का नगर था। 
सरकार बी गही को ईश्वर का मदिर समझा जाता था तथा उस ईश्दर को उपासता 
शाभवत राज्य की नागरिकता प्राप्त करने की धूर्व शर्त थी $ प्लेटो के अनुसार 
“जगर राज्य राजनीतिक व्यवस्था से कुछ ज्यादा था यह धार्मिक संप्रदाय और नैतिक 
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समाज भी था ।” प्लेटो की दृष्टि मे आत्मा व्यक्ति का सदसे महत्त्वपूर्ण अग है, उसका 
सबध शाहवत जगत से है, नत्वर जगत से नहीं मृत्यु कोई बुराई नहीं है, शरी र-का रागार 
से मुक्ति है, जिसके बाद आत्मा विचार-समार मे पुन पहुच जाती है, जिसके साथ पृथ्वी 
पर जन्म लेने से पहले उसका नाता था + मानव का उद्देश्य परमात्मा के साथ यथासभव 
पूर्ण ऐक्य-स्थापना ही होना चाहिए ॥ सुकरात ने प्लेटो की 'रिपब्लिक' मे आदर्श 
राष्ट्रमडल का वर्णन किया है हालाकि उस आदर्श के अनुरूप राज्य पृथ्वी पर कही नहीं 
है। किंतु शायद स्वर्ग मे ऐसा कुछ है जो केवल उसे दीस सकता है जो देखना चाहे और 
देखने के बाद अपनी आत्मा मे भी वैसा ही नगर बसाने का यत्न करे । (रिपब्लिक' मे 
प्लेटो ने ईश्वर वी घारणा और नैतिक आचरण के नियमो को विश्लेषित किया है। प्लेटो 
ज्ञान को एक गुण मानता है कितु शान चेतन जघ्रत का ज्ञान नही, वरन्‌ इसमे परे के अत्यतत 
श्रेष्ठ जगत और परम यथार्य का ज्ञान है। अरस्तू राजनीतिक सगठन को सर्वोच्च मानता 
है जिसमे सभी तरह के सगठन सम्मिलित हैं जो नैतिक और सामाजिक सभी पहेलुओ को 
नियमित करता है । 
ग्रूतात के नगर-राज्य के समान रोसक 'सिविटाज' भी धर्म और राज्य मे कोई 
अतर नहीं करता था। रोम का सप्राट्‌ अपनी प्रजा की नियाह मे ईश्वर का अवतार माना 
जाता था| राज्य की शदस्थता के लिए उसकी पूजा करने की परपरा थी + नैतिकता और 
धर्म का कार्य राज्य मे निहित था । सम्राट्‌ मे राजनीतिक और घार्मिक--दोनो शक्तिया 
निहित थीं । रोम के देवताओ की पूजा करना नाग्रटिको के नागरिक कर्तव्यों का 
आवश्यक भाग था । 
जूडावादी परपरा मे भी मैतिक सूल्यो का महत्त्व सर्वोपरि षा। हिंदू समाज एक 
प्रकार का धार्मिक रागठन था। वे एक ईश्वर की पूजा करते थे जिसे वे सम्राट्‌ विधायक, 
न्यायाधीश और युद्ध मे अपना नायक मानते थे। इजराइली राज्य की धारणा मे राज्य 
तथा उसके सस्थानों का स्वरूप धर्मतत्री था। वहा जब राजवीय शासन स्थापित होता था 
तो राजाओं को प्राचीन धर्मतत्री परपराओं से जकड़ा हुआ दिखाया जाता था और 
उनकी शक्ति का मूल तथा प्रयोग दोनो ही पादरियो तथा पैगबरो द्वारा निर्धारित होता 
था, जिनके द्वारा ईश्वर की इच्छा अभिव्यक्त होती थी ॥ 


ईसाई घर्मे का उदय 


यदि यूनान ने स्वतत्र विचार-श्षमता को प्रोत्साहित किया और रोम ने काम करने का 
सकत्प पैदा क्या, तो फिलिस्तीन ने सवेयो को काम मे लगाने वाला ईसाई धर्म यूरोप को 
प्रदान क्या । ईसाई धर्म ने रहस्यात्मकता को प्रोत्साहित किया, आशा का सिद्धात 
अचारित किया । उसकी पूजा विधि आदर्श थी। उसकी शिक्षा थी कि ईश्वर की दृष्टि में 
दास और समाट्‌ समान हैं। उसने भ्रानृत्व प्रेय, क्पा ्ञाति, दया, अहिंसा और साहनचर्य 
को महत्त्वपूर्ण स्थान दिया । इस धर्म ने शोघ हो यूनानी दर्शन को भी अपना लिया । 
आरभ से ही ईसाई धर्म ने आधारभूत दयात्मकता को मान्यता और शिक्षा दी + सेट मार्क 
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के गॉस्पेल्स में जिखा हुआ है कि ईसा ने उपदश दत हृए कहा था 'लौकिक बातों मं राजा 
को और पारलौक्क बातों में परमात्मा की आज्ञा का पालन करा। वास्तेब्र मं इस 
वाक्य से प्रध्वसक निहित था। इसका अभिप्राय राज्य के क्षेत्र स समाज के क्षेत्र को पृथक्‌ 
करना था। इससे दो साध्यो का सिद्धात अतर्निहित या--लौकिक जो कवल राज्य में 
निहित है आध्यात्मिक जिस पर चर्च का प्राधिकार है ।* राज्य की सत्ता वैधिक सता के 
रूप में समझी गयी जिसम आनुपणिक नैतिक और धार्मिक कार्य सम्मिलित थे जबकि 
चर्च को सत्ता मुख्यत धार्मिक क साथ-साथ शैक्षिक और सास्कृतिक भी थी । 
आरभ मे ईमार्ट धर्म के दिन बड़े सकटपूर्ण बीत । लगभग तौन शताब्दियां तक 
उन्हे अपराधी आग्जनी करन वाले विधि विद्राह़ी साहित्यिक चोरी करन वाल जुटेरे 
और मानवता के दुइमन समझा जाता रहा। उन्हें नास्तिक अराजकतावांदी और यहा 
लक कि देशद्रोही माना जाता रहा। कई को तो भूख शेरा के सामने डाल दिया गया अनंक्र 
तरह की यातताए दी गयी बुछ को मौत के घाट उतार दिया गया । नीरा के समय मे 
चर्चो को अवैध घोषित कर दिया गया उनकी सपल्ति को जब्त कर लिया गया उनकी 
बैठकों पर मनाही लगा दी गयद्यी तथा अनक प्रकार से उत्पीडित किया गया। 
उत्पीड़न के बावजूद ईमाई धर्म का विकास नहीं रक्ा वल्कि शैशवॉडस्था का 
ईसाई जगत सजबूत होता चला गया । सन 38 मे काब्स्टेटाइन ने सहिए्णुता की 
राजाज्ञा इस शर्त के साथ जारी क्या कि अनुशासन क विरुद्ध ईसाइया द्वारा कुछ नहीं 
क्या जायगा। एक वर्ष बाद कान्स्टेटाइद और विसिवियस ने युगयतरकारी मिलान वी 
राजाज़ा जारी करक बहुत बड़ा कदम उठाया जा शायद पश्चिम म धामिक स्वतवता का 
प्रथम चार्टर था। इसम व्यवस्था थी कि जिसो को उपासना वी स्वतजता की मताही 
नहीं होंगी बल्कि अपनी इच्छानुसार धार्मिक मामला का प्रवध करत के वि प्रयक 
ध्यक्ति स्वतत्र होगा। ईसाई धर्म पर लग सभी प्रतिदध हटा दिय गय । जो ईसाई धर्म 
अपनान की इच्छड रखता था बिना किसी बाधा के अपना सकता था । काल्स्टेटाइन क 
समय में हो ईसाई धर्म का राज्य वी मान्यता प्राप्त हो गयी और थियोडासियस 
(379 95) के शासनकाल से बह साम्राज्य का सर्वमान्य धर्म हो गया। तत्पश्रात्‌ वह धम 
जो कभी उत्योडित रहा फिर सहन किया गया तत्पथ्रात बरावरी का दर्जा दिया गया 
अतत विजयी होकर अपने विरोधी प था को उत्पीडित क रत लगा। काउसित सह घर्मिया 
को धर्मच्युत हात के अपराध मे दड्ित करन लगी । वधुसम प्रम वी शिक्षा के स्थान पर 
अगली सोने शताब्दिया भ सुसगठित प्रभुता के बधन की स्थापना हा गयी जिसमे 
शारीरिक दड़ दन का विधान भी शापरिल था। यट प्रभुवा धार्मिक विश्वास के अन्य सपा 
क॑ प्रति असहिएणु थी। सन्‌ 346 म॑ राज्य न गैर ईसाई महिरों को बद करन का आदश द 
दिया तथा अन्य दवताओ को बलि चद्ान पर मृत्युदड को व्यवस्था कर दी । शज्प चर्च के 
धार्मिक मामलों में भी हस्तक्षेप करता था । ईसाई धर्म की आदिरालोन सरलता और 
पवित्रता नच्ट हो दपी और उसम जदिलता और कट्टरता आ गयी । यर अब एक विशुद्ध 
धार्मिक आदोलन नहों रहा बल्कि एक धार्मिक राजनीतिक शक्ति बन गया। आये 
बजकर पोपशाटी को जन्म दिप्रा तथा चर्च न एक अयत कद्रीडुत और शिखरान्मपी 
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मगठन का विज्ञास किया | यह आध्यात्मिक क्षेत्र को लौकिक क्षेत्र स अलग करके यूनानी 
दर्शन के इस मिडात-- मनुष्य जीवन समस्त मूल्यो की प्राप्ति राज्य की सदस्यता द्वारा 
ही कर सकता है-- को जेंड पर आघात करता है। वह व्यक्ति को नयर अथवा धर्म राज्य 
को जैविक एकता स निबाल लता है औौर उस एक एस ससार के सबध म रख देता है जो 
कि उतस ऊपर है । यह अधिक प्रारभिक और कम व्यन्तिडत समाज के ढाचे और उस 
मनोवैज्ञानिक एकता का इहाता है जिसके कारण प्रारभिक समाज दृढ़ और स्थिर बने रह 
थे अले हो वे भावक त हा ।* 

घीर धोर ईमाई धर्मानुयापी रूढिवादी विवादा म उलझन लग ॥ अन्तियाख के 
अभिनाथस मार्सेलिनस न लिखा हैं 


सखराट बाल्स्टेटियस द्वितीय बे शासन के प्रारभ मे ईसाई धर्म विशुद्ध एवं सरल 
था क्िसु उसन अधविश्वासा स उस गद्टुमटु कर दिया। घम सबधी सर्क वितर्प म 
उसकी रुचि अधिक थी और अनुरूपता बनाय रखने के उत्तरदायित्व वी भावता 
बस फ्लत अनवानक सिजताए पैदा हई | विभिन्र रूखे शास्त्रार्थ आयोजित 
करके वह आग से घी डालता रहता था । १ 


झट आगस्टील के अनुसार सालव समाज पृष्बी पर स्वर्ग का संगठित राज्य है 
जिसम जा विधि शाह्वत विधि से मल नहीं खाती चहे मही मान मे विधि नही है। इसी 
से बाद म सार्वभौमिकतावाद तथा ईसाई जगत वी एकता का सिद्धात विकसित हुजा 
ईसाई घर्म क राज्य का धर्म घोषित हा जान क बाद भी चर्च के फादर जैसे आगस्टील और 
पोष गैलाशियस प्रथम तागरिक और धार्मिक सत्ता को द्वयात्मक्ता पर जोर देत रहे । 
गैलाशियस न दा ललवारा का सिद्धात दिया। जिससे उसने समाज का दाहरा संगठन 
प्रतिपादित क्िया--0क धर्म वर आधारित जिसका नियत्रण धार्मिक अधिकारियों के 
हाथ मे हा तथा दूसरा लौक्किता पर आधारित जा लौकिक अथवा नागरिक शिया के 
क्षेत्र के अतर्गत हैं। दितु यह सिद्धात पूर्णत समानता पर आधारित नहीं था । 
पाप रैलशियस प्रथम न सम्राट्‌ आन्स्टोशियस को लिखा या “महान सम्राट इस 
सपघार पर दा शक्तिया-- विशपणद तथा राजाओ-- का शासन है। इन दोनों मे पादरियों 
का उत्तरदापित्व अधिक भारी है क्याकि उन्हें म्दय राजाओ के कार्यों वे लिए भी ईश्वर 
को हिसाव दना है 
मध्यकातोीन छितन कया कद विदु था कि दोतो शक्तियों को राज्य के अदर वैसे 
संतुलित विया जाय । राजा और पोष के अधिकारों के बोच विरोध कापी लवे समय तक 
चलता रहा और काफी व्यापक था। वस्तुत यह दो तरह के उद्देशयों वी पूर्ति में लगे हुए 
दा तरह के पदों की सना के बीच पारस्परिक सासजस्य स्थापित करने का पइत था। यह 
मूलत एक राज्य बताभ चर्च को समस्या नही थो जैसा कि आघुतिक भाषा म बडो 
महजता से कट दिया जाता है बल्कि यह अनवन एक रेस्पब्लिका क्रिस्चियाना 
(२८8"४७॥८७ (१ाडाआ9) व अदर थी । निएचय हो आर भ में इस रेग्नम (२८ह्ाण्णा) 
और मैसरडोटम (5३८८:८०७४एण) के मध्य विरोध कहा गया यद्यपि आगे चलकर रेग्नम 
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को राज्य और सैसरडोटम को चर्च कहा जाने लगा क्तु मध्यकालीन चितत म इन्हे 
कभी दो पूर्णतया अलग समाज के रूप में नहीं देखा गया अथवा आत्तिकों के उम्र 
कॉमनवेल्थ के साचे स जिसके भिन्न-भिन्न उद्देश्यों को ये अलग-अलग पूरा करते थ कभी 
अलग करके नहीं देखा गया ।!! इस प्रकार साम्राज्य और चर्च विभिन्न सदस्यता रखन 
वाले दो अलग-अलग समाज नही थ। यह एक ही रेस्पब्लिका क्रिश्चियाता या जिसम चर्च 
का सदस्य होता और नागरिक होना एक ही बाते थी । 
शक्ति के लिए पोष के समर्थत्रो और साम्राज्यवादियों द्वारा परस्पर विरोधी दावे 
क्ये जा रह थ। दो शक्तिया (तलवारा ) बे मौलिक विचार को सशोधित करते हुए पोष 
के समर्थकों ने इस बात पर बेल दिया कि आरभ मे सभी तरह की भत्ता ईइवर ने चर्च का 
दिया था आध्यात्मिक शक्ति को अपन पास रखत हुए चर्च न लौकिक शक्ति को राज्य को 
निष्पादित करने के लिए दे दिया कितु मूलत और अततोगत्वा सभी प्रकार की लौकिव 
शक्तियों का स्वामित्व चर्च के थाम है । दूसरी तरफ साम्राज्यवादी इस बात पर बल दे रहे 
पे कि दोजो प्रकार की शक्तिया-- धार्मिक और लौकिक-- ईश्वर ने सीधे राज्य और चर्च 
को प्रदान किया। राजनीतिक महत्चाकाक्षा रखन वाले शासक्रो ने राष्ट्रीय स्वायलता का 
दावा क्या तथा पोप की सत्ता को सभी क्षेत्रो म नही स्वीकार किया । लौविक और 
पारलौक्कि मत्ताओ का सपर्प धीरे-धीरे ब्यापक हाने लगा। सन 800 मे पोष ने शार्लमेन 
को पवित्र रोमन साम्राज्य का राजा बताया । इस अधीनता के भाव को दूर करने वे लिए 
उसने अपने पुत्र को स्वय उत्तराधिकारी नियुक्त क्या । 
लौकिक और पारलौकिक सत्ताओं को मुठभड नदी शताब्दी में हुई जब पाप 
निबोलस प्रथम ने लौरेन के राजा को अपनी परित्यक्ता स्त्री का फिर से स्वीकार बरस 
पर विवश किया। सवस ज्यादा नाटकीय सघर्ष पाप ग्रेयरी सप्तम और सम्राट चतुर्थ ब॑ 
बीच, धर्म सप के पदों पर अभिपेक को लेकर हुआ था । धर्म बहिष्मृति वे परिणामस्वरूप 
सिहासने सो वैठन के भय के कारण हेनरी चतुर्थ को पोष के सामने शुरना पड़ा सम्राट 
को पोष ने अपने द्वार पर तीन दिन तक बढ़ाके वी बर्फ म पड़ा रहने और नाक रगडने के 
लिए विवश कर दिया । इस प्रकार पोप ईसाई मत के मानन वाली दुनिया का सर्वप्रभु बन 
शयों था। आगे चलकर धर्मयुद्धो तथा वाणिज्य की वृद्धि व द्वारा उत्पन्न हुई परिस्थितियों 
में एक नवीन राजनीतिक तथा बौद्धिर समार वा निर्माण हुआ । विभिन राज्यों की 
अधिकाश जनता में आत्मनिर्भरता तथा दशभक्ति बी एक नवीन और सक्दी भावता 
उभरने लगी । भासतवादी राज्यों दे स्थान पर राष्ट्रीए राज्ए स्थापित होते लग + 
राजाओं ने सामतो की शक्ति को कुचलकर प्रजा पर भीधा अपता आधिपत्य जमा लिया 
जिससे उनके विरुद्ध इस्तेमाल किया जाने वाला विदोह़ी सामतो का अस्त्र पोष के हाथ म 
निकल गया। इस नवीन समार म पोपशाही क॑ प्रति दृष्टिकोण मे एक भारी परिवर्तन 
हुआ । पोप बोदीफेस और नवे लुई से ऊब सघ वी भूमि को कर से मुत्त करने वे प्रशन पर 
झगड़ा चला तो पोष को हार मानती पड़ी | इसके बाद पोष की शक्ति घटती गयी और 
राज्य का प्रभुत्व बढ़ता गया । नि सदह सध्यहाल से कुछ लेखको न जैस भारसिनिया 
आदि ने धर्म के वालन मे दबाव न प्रयाग करते के पक्ष में तर्व दिया। उसने राज्य की 
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लौकिक शक्तियो को युत्तियुक्तता प्रदान करने का प्रयास किया | अपनी पुस्तव डिफेन्सर 
चाकिस मे धर्मनिरपेक्ष मरकार का सिद्धात प्रतिपादित किया तथा पोष बिशप आदि के 
बल प्रयोग के अधिकार अथवा निपेधादेश अथवा बहिष्कृति के अधिकार को अम्वीकार 
किया । उसका मानता था कि कानूत अपनी सत्ता राष्ट्र से प्राप्त करती हैं तथा बिना 
उसकी स्वीकृति के अदैध होगी । उसने कहा कि नागरिकों के अधिकार उमके धर्म से 
स्वतत्र होते हैं तथा कसी भी व्यक्ति को उसके धर्म के लिए उसे सजा नही दी जानी 
चाहिए । कितु उसको बातों वी तरफ उस समय बिलकुल ध्यान नही दिया गया । मध्ययुग 
में धर्मशास्त्र का बोलबाला था । ईमाई धर्म मे आतरिक एकता थी । 


पुनर्जागरण और धार्मिक सुधार 


रोमन वैथोलिक चर्च की सत्ता को सबस बडा आघात पुनर्जागरण और घार्मिक सुधार से 


पहुचा। यूरोप मे पुनर्जागरण के परिणाम थे--मानववाद प्राकृतिक विज्ञानों का उदय 
नयी दुनिया की खोज और धर्म-मुधार | अनेव विचा रब मानवदादी दृष्टिकोण्ण के हामी 
थ । कितू उसत्री रूढ़ियो और सात्रदायिकता के कठोर आलोचक थे । दें व्यक्ति के 
अधिकारों तथा स्वतत्र निर्भय तर्कपद्धति पर जोर देते थे। यूनानो बला के प्रति नयी रचि 
जागी | इस युग के अनेक सहन चिलक रो बी कृलिया असर हो गयी ॥ मुद्रणपत्र के 
आविष्कार से ज्ञान के प्रसार मे निश्चित योग सिला जिसने एक नवीन तार्दिक प्रवृत्ति की 
जन्म दिया जो मोलहवी शताब्दी के प्रोटेस्टेट धार्मिक सुधार के लिए उत्तरदायी थी। 
पोष की बर शगाले वी तीति सपत्ति के प्रति चर्च वी लालसा परापरियों जी प्रभुता और 
अनुग्रह के कारण लोगा मे असतोष फैलने लगा । चर्च के उपदेश विधियों और नीतियो के 
प्रति भी धार्मिक अशाति और असतोष के लक्षण चौदहवी शताब्दी में प्रकट हीने लगे थे। 
'जिरोप्र करन बालो कह इडित किया गया बुछ वो लो जला दिया गया । पुद्रणयत्र ते 
आविप्कार के पश्चात बाइजिल हजारो पाठकों के हाथ तक पहुची जिससे लोग उसके 
विभिन्न विषयों से अलग अलग निष्कर्ष निकालने लगे। लूथर के नेतृत्व में एक आदोलन 
अन्य जिसकी घोषणा थी-- सालक अपने बए्यों गे नही अधितु धर्म से ईइवर के प्रति 
उत्तरदायी है सभी धर्मात्मा पुजारी है पुजारियों को विवाह की आज्ञा मिलती चाहिए 
निजी प्रार्थना सभाओं का अत होना चाहिए पोष वस्तुत ईसाई धर्म विरोधी है। छूथर कै 
आदोलन ने राष्ट्रीय भादना को तदाया यूरोप के अनेब भण्णो से राष्ट्रीय चर्च स्थापित 
हुए। जाने वैल्विन मध्ययुग को अज्नान का युग मानता था, पोषो के सिद्धात सच्चे धर्म के 
दूषित परिवश थे। साथ ही बैल्विन और उसके शिष्यो ने यह शिक्षा दी कि चच को राज्य 
पर अधिकार और उसके सदस्यों पर नियत्रण रखता चाहिए ३ यद्यपि लूधर, वैल्वित 
ज्वियली आदि सुधारवादियो ने चर्च राज्य के लिए कोर्ट धर्मनिरपेक्ष सिद्धात प्रतिपादित 
नहीं किये फ़िर भी इसक॑ विचारों का १रिणास यह हुआ कि सध्यक्रालीन रिपब्लिका 
क्रिश्चियाना ध्वस्त हो गयी और अनेक स्वतत्र राज्य सत्ता में आये | साथ ही सुधार से 
असहिष्णुदा का एक नया यूग भी आरभ हआ । वैधोलिक और प्रोटेस्टैट एक-दूसरे से 
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टकराये । प्रोटेस्टैट और वैथोलिक दोनो प्रकार वे शासक अपनी घार्मिक निष्ठा का प्रजा 
में पूर्ण अगुपालन पर वल देने लगे। स्वैडिनेवियां अर्थात्‌ डेनसार्र ताजे और स्वीडन वे 
शासकों ने लूथर के घ॒र्म को रोमन वैथोलिक धर्म के समकध् स्वीकार किया | इस पर 
रोमन वैथोलिको ने विद्रोह किया। अत मे स्वैडिनेविया के देशो वी सरकारो ने लूथर के 
प्रोटेस्टैट धर्म को अपना राजधर्म मात लिया। सन्‌ 558 मे रानी इलिजाबथ (प्रथम ) ने 
इग्लैड के चर्च की स्थापना की और उसे राजकीय चर्च घोषित क्या । यह चर्च भी 
प्रोटेस्टैट था कितु रोमन वैथोलिक धर्म के सिद्धातों से इतना भिनर नहीं था जितने कि 
अन्य देशो के प्रोटेस्टैट धर्म । 

पद्हवी शतान्दी के मध्य से सोलहवी शताब्दी के अतिम भाग तक यूरोप मे जितने 
विशाल परिवर्तन हुए उतने पिछले हजार वर्षों मे नहीं हुए थे। यूरोपीय समाज की 
राष्ट्रीयता, आर्थिक शक्ति, विदेशी व्यापार खोज आदि अनेर दिशाओ म विशाल वृद्धि 
हुई और साथ-साथ धार्मिक सत्ता-जिसका कार्य था भापाजिक जीवत वी अनगढ 
शक्तियों को एक व्यवस्थित सम्कृति का रूप दैना--अत्यधिक क्षीण होकर विखरने 
लगी । 


आधुनिक धर्मनिरपेक्ष चितन 


धार्मिक सुप्रार आदोलत के बाद भी अत्याचार करना जलाता सताना और बहिप्क्त 
करना चलता रहा । यद्यपि प्रत्येक मत के प्रोटेस्टैट पोप की महत्वाकाक्षाओं का खड़त 
करने के लिए सयुक्त हो गये थे तथापि वे इस विषय म कि विस व्यक्ति अथवा सगठन को 
धार्मिक विश्वास और व्यवहारों पर प्राधिकार प्राप्त होता चाहिए असहमत थ । 
अल्पसस्यकों के प्रति सहिष्णुता को कोई स्थान प्राप्त नही था । सहिष्णुता के स्वर को 
अधिकाशत दुष्टतापूर्ण सक्टटकारी माला जाता रहा । समय-समय पर अतक लखरो एव 
विचारको ने असहिष्णुता के दुर्ग को दद्धाने मे बहुत बडी भूमिका निभायी । सालहबी 
शताब्दी मे राजर्ट ब्राउत और विलिपम साइलट न मनुष्य वे विश्वास की उपभा करके 
उसे प्रताडित बरने की प्रवृत्ति की घोर निदा की थी । पटल वैष्टिस्ट्स म मं बुशर और 
रिचर्ड्स ने भी धर्म के नाम पर प्रताइनाए देने की वास्तविकता को खड़ित किया था। 
अप्रीकत पे राजर विलियम और इस्तैड मे सिल्टल ते भी इस प्रताइना के नैतिक औचि ये 
और राजनीतिक उपादेयता का घोर खडन और विरोध किया था। यही नही पादरियों 
में मे हेल्प और टेलर ने एव सआत जनो मे से चिलितवर्थ ने जहा घृणा और तिरस्कार 
पर आधारित धर्म को ईसामसीह की शिक्षा के विपरीत कहा था उसकी खुली भर्त्सना 
की, वही मार्वेल ने इसे राज्य की शक्ति और एकता वे विए घातक कहकर तिदित किया। 
हावैड की धार्मिक स्वततता बहुत ही सकीर्ण घी फिर भी वह निईवय ही पूर्ण स्वतत्र था। 
रहोड़ द्वीप, पेन्सिल्वेलिया, साउथ बैरोलिता और मेस्सेनुसट्स ने नय प्रयोग प्रार भ कर 
डिये थे। महिरिणुता का एक अपेक्षाहलत अधिक महान और प्रभावशाली समर्थक विलियम 
4ैन था। उसने कहा कि कोई भो मनुष्य घार्यता करने के लिए किसी भी छोटे गिरज म जा 
सकता है, उसके त्थि क्ष्क मे जाता अगिकारँ स्टी है । कह इस प्रार भी कर्वव्यपरापण 
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रहकर धर्म का निर्वाह कर सकता है । 
सत्रहवी शताब्दी के दौरान सप्रभुता के सिद्धात ने वाह्य धार्मिक सत्ता से 
राष्ट्र-राज्यो की स्वतत्ता को निश्चित कर दिया । यॉमस हाब्स दह विचा रक था, जिसने 
अपनी प्रसिद्ध पुस्तक लेविएयन (65व) मं धर्यनिरपेक्ष सप्रभु राज्य से सबधित बहुत ही 
मौलिक और सुमगत मिद्धात प्रतिपादित क्या। चर्च और राज्य से सबधित रचनाओं में 
लेबिएथन आगस्टोन की और मध्यवालोन परपराओं से एकदम भिन है । हाब्स दो 
नलवारों के सिद्धात को न बेवल बिलकुल सवार देता है बल्कि उसके स्थान पर वह 
शक्तिशाली चेविएथन घर्मनिरपफक्ष शासक को स्थापित बर देता है जो एव हाथ मे तो 
मप्रभु राज्य की शर्ति रखता है और दूसरे हाथ म राष्ट्रीय चर्च की पुरोहिती छडी घारण 
किये रहता है। हाब्स न घर्म को राज्य वे विभाग का एक अग माना है और उसने स्टुअर्ट 
राजाओं और क्रामवल को उमी बल के साथ प्रतिष्टित करने का प्रयास किया है। जहां 
जलर राज्य म सगठित धर्म क स्थात का सब्रध था इग सवध से अधिकाश लेखक चर्च को 
राजधर्म क रुप में स्थापित करने के पक्ष मे थे जिसका कार्य था--सार्वजनिक अंबसरों पर 
एक भमान धर्मातुप्ठान सपत्र कराना और मताग्रही अथुत्तिक अथवा अधविश्वास पर 
आधारित मिद्धातो के बजाय विवेक के प्रथोग की शिक्षा देता दूसरी तरफ कुछ लोग से 
थे जो चर्च को राज्य मे अलग बरन के पक्ष मे थे। वे मानते थे कि ईसाई धर्म का सवर्ध 
सर्वप्रथम मुख्यत मनुप्य की आतरिक पवित्रता से है। इन दो अतिशय स्थितियों मे 
सामजम्य स्थापित बरतने का प्रयास जाउ लाक ने जिया | जो लोग यहा तक कि इस्लैड वी 
'उदास्पथी चर्च के साथ भेल से नही रह सकते थे एसे असहमति स्ष्यक्त करते वालो के 
लिए लाज ने विधिर सहिष्णुता का समर्थन जिया । वह इस बात को नहीं सावता वि 
कसी भी धर्म-सापक्ष सरकार वी भत्ता का काई राजनीतिक महत्त्व भी हो सकता है । 
उसके अनुसार चर्च उस समय के विचारों के विरोध मे प्रस्तुत होती है। इसीलिए वह चर्च 
को एसी सस्या के रूप मे स्वीकार करता है जिसत्री सदस्यता स्वेच्छा पर आधारित होनी 
चाहिए क्याकि विना उसके सदस्य उसके कुप्रभावों स नहीं बचाये जा सबेगे। चर्च 
स्वतत्र रूप से अपने स्यौहारों को मनानत के लिए स्वतत्र तो हो सक़तो है क्तु बह अपने 
सदस्यों मे के विसी पर उन क््पौहारों गो आरोपित नहीं बर सकती । यही नहीं चूकि 
स्वथ क्राइस्ट के विचारों के अनुसार प्रताडना दना अन्याय और असगत है इसलिए चर्च 
की नियतित शत्ति बेवल धार्मिक सीमाओ तक ही सीमित रहती चाहिए + हम सहिष्णुता 
के लाभो को कभी भी नही भूलना चाहिए । सह्प्णुता का प्रथम शिशु वह उदारता है, 
जिसके बिता किसी भी प्रश्यार बी विचार सवष्री ईमानदारी सप्रद नहीं हो 
सकती 7 
अठारहवी शताब्दी मे प्रबोधत के रूप मे पुरोहित विरोधी आदोलन ने यूरोप के 

घर्म निरपन्नीक रण की प्रक्षिया मे बहुत ही मट॒च्वपूर्ण मूमिका अदा की । सोलहदी और 
सही शताच्दी मे वैज्ञानिक आदोलन ने सानव-मस्तिष्क को उजागर कर दिया था 
ट्या दर्शन और धर्म को अत्यत प्रभावित ढ्यिः था। धीरे-धीरे दृष्टिकोण वा बे दर ईइवर 
दा बजाय मानव हो रु पा । आधुनिक दर्शन अधिकाधिक धर्मनिरपेश होता गया। अत्यत 
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सिद्धात प्रतिपादित किय। उसके विचारोे ने दार्शनिक उग्र सुधारवाद का आधार तैयार 
किया और विक्टोरिया काल के महत्त्वपूर्ण मुधारी को कापी हद तक प्रभावित किया। 
उसने विधिक प्रत्यक्षवाद के सिद्धात का समर्थन किया | उसने कहा कि अधिकार और 
कर्तव्य अभिममयों द्वारा निर्मित होते हैं तथा दिध्वियो और नियमो बे गुणो को निर्धारित 
करने का मूत्र मापदड उपयोगिता होनो चाहिए-- अधिकाधिक मनुष्यों की अधिकतम 
प्रसन्नता । 
उन्नीसवी झताब्दी क दौरान धर्म को सबसे बडी चुनौती उदारवाद द्वारा दी गयी। 
धर्म पर आरोप लगाया जा रहा था कि वह निरकुश सरकारों को मजबूती प्रदान कर रहा 
है और अवैज्ञानिक चितन को पुष्टि प्रदान कर रहा है । इस युग म॑ तीव्र औद्योगीकरण 
अत्यधिक तजी से नगरीकरण को बढावा दे रहा था जिसने धर्मनिरपक्षीकरण की प्रक्रिया 
को अत्यधिक सहायता पहुचायी । वैज्ञानिक खोजों द्वारा उत्पन्न वी गयी गरभीर बौद्धिक 
समस्याओं से धर्म को मुकाबला करना पड़ रहा था । आधुनिक उदारदाद ने 
धर्मनिरपक्षीकरण म॑ अत्यधिक सहायता पहुच्यायी । इसके मुख्य सिद्धात थे-- प्रकृति के 
सवध मे प्रत्यक्ष नैतिक निर्देशन का अभाव सत्ता के ऊपर स्वतेश्रता को वरीयता, 
राजनीति का धर्म निरपेक्षीकरण सरकारों के सविधानों और विधि के सिद्धातो का 
विकास जा कि सरकार की सीमाओ और सरकार क विरुद्ध नागरिकों के अधिकारों को 
स्थापित करत हैं। उदारबाद वैज्ञानिक और गैर धार्मिक भावना के काफी नजदीक रहा 
है। इसका मानना है कि मनुष्य अपन जीवन और वातावरण को नियत्रित कर सकता है। 
उदारदादी ज्ञान की पूर्णत धर्मनिरपक्ष मानत हैं! उनका मानना है कि मनुष्य को सहिष्णु 
होना चाहिए और अपने विश्वासो तथा कार्यों के प्रति सहिप्णुता की उम्मीद करना 
चाहिए बशतें कि य दूमरो के अधिकारों को नुक्सान नहीं पहुचाते हैं। प्रसिद्ध उदा रवादी 
वाल्टेयर न कहा था श्रीमान जी आप जो कह रहे हैं उससे मैं सहमत नही हू किंतु इस 
कहने के आपके अधिकार की मैं मरते दम तक सुरक्षा करूया । प्रसिद्ध उदारवादी 
राजनीतिक दार्शनिक जे एस मिल जिसने होत्योक के सिद्धातों को स्वीकृति प्रदान की 
इस सिद्धात का समर्थन क्या कि केवल आत्मरक्षा को छोडकर समाज अनिच्छुक 
व्यक्तिया क॑ विरुद्ध बठ का प्रयाग नही कर झकता । विधि स्वतंत्रता और अधिवारो के 
सबंध मे उसकी कृतियों में उद्ारदादी चितन के उत्कृष्ट कथन मिलते हैं । 
उद्लीसबी शताब्दी मे माददवाद का धर्पदिरपक्ष मूल्यों के दिकास मे बहुत दा 
योगदान रहा । इटली के पुनर्जायरण-- जो बाद म सारे यूरोप मे ब्याप्त हुआ-- की 
महत्त्वपूण विशपता मानववाद रही है| इस बात पर बल दिया गया कि मानव ही 
महन्वपूर्ण है सद॒गुणो की खान है, शक्ति लक्ष्यों और खोजो का खोत है और कलात्मक, 
नैतिक तथा राजनीतिक अभिव्यक्ति का मूलतत्त्व व्यक्ति के स्वय के बारे मे तथा ईश्वर 
और प्रकृति की कृतिया के ज्ञान मे मानवीय अनुभव ही प्रथम तत्त्व है। मियक और घर्म 
द्वारा दो गयी अधूरी और अआमक व्याख्या के स्थान पर यह माना गया कि ज्ञान का एक 
मात्र खोल वैज्ञानिक पद्धति है तथा केवल प्राहृतिक और मानव विज्ञान हो बह्माड तथा 
मानव-जोवन को व्यापक विवकपूर्ण व्याख्या द सक्‍त हैं | (और आये चलकर दगे) । 
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जर्मनी म डार्विनवाद का धसार हुआ। प्रकृतिवादी पूर्व निश्चयवाद पर विड्वास 
किया जाने लगा और यह माना जाने लगा कि मस्तिष्क विचार और मृत्य एक बद 
भौतिक प्रणाली के, जो पूर्वनिश्चित सुदृड तियमो के अनुसार परिचालित है उत्पादन है। 
मार्क्स के दद्धात्मक भौनिववाद के विकास से यह साजिक भौतिक्वाद सहायक रहा । 
मार्क्स ने सामाजिक विश्लेषण में वैज्ञानिक विधि वा प्रयोग किया । उसने इतिहास को 
एक भौंतिक प्रक्रिया माना । उसके अनुसार मानव भौतिक आवश्यकताओ वर्ग-स्वार्थों 
और सपत्ति-अधिकारों का प्रतिफल है। सार्क्स का सानना था कि ब्यक्ति धर्म वा निर्माण 
करता है त कि धर्म आदमी का। दूसरे शब्दों मं धर्म उस आदमी की आत्म चेततता और 
आत्मानुभव है, जिसे या तो अभी अपने बारे म ज्ञान नही है या पहले ही जपने को भूल 
गया है धार्मिक ब्यथा एक ही साथ बास्तबिक ब्यथा वी जशभिव्यक्ति है और बास्तविक 
व्यथा के खिलाफ विरोध भी है। धर्म उत्पीडित मनुप्य की आह है एक हृदयविहीन जगत 
का हृदय है जैसेकि यह भावनाविहीन अवस्था को भावना है यह लोगों की अफीम है; 
लोगों की वास्तविक खुशी क लिए एक भ्रामक खुशी बे रूप मे व्याप्त धर्म को समाप्त 
किया जाता आपक्षित है ।/* 
अठारहबी शठाब्दी के अतिभ्र दो दशकों के दौरान धर्म और राज्य की पृथक्ता के 
सिद्धात वो अमेरिका में काफ़ी व्यापक स्वीकृति मिली । क्राेतिकरियों के लिए लाक वी 
बृतिया बाइबिल हा गयी थी। इस काल म क्राति वी प्रगति पर विवेश्वाद और (प्बोधन) 
बुद्धिबाद का बहुत गहरा प्रभाव पड़ा । जम्स मैडीसन और थामस जपर्सन राज्य तथा धर्म के 
पृथक्क रण के चैपियत रह । उन लोगो ने धार्मिक समुदायों के मताग्रह और धर्मोन्माद बी 
कंटू आलोचना की । बिल आफ़ राइट्स (790) पहला रखा अधिनियम था जिसते यह 
माना कि धार्मिक बहुलवाद अपन आप म प्रत्यक्ष रूप स उचित है । 
सयुक्क राज्य अमेरिका के सविधान के प्रयम सश्ोघन म दी गयी धर्म की स्वतजता 
के दो अम हैं-- (।) राज्य धर्म के स्वतेत्र आचरण म॑ बाधा नही डालेगा (२) राज्य किमी 
धर्म को किसी भी प्रकार की सहायता या अवलब नही दगा। पहले अग म दो अवधारणाए 
खस्सिलित हैं--विश्वास करने को स्वतत्रता और का 4 क रन वी स्वतत्नता परम अधिकार 
है किसु व्यवहार की स्वतकता का विधायिक्ा और न्यायपालिका न समाज व सरक्षण के 
लिए समय-समय पर विनियमन किया है। इस प्रकार उच्चतम न्यायालय न बहुपस्‍्लीत्व 
प्रधा के बिरद्ध संघीय विधि को वैध घापित किया और उस चनौती का कि यह धार्मित 
स्वतञ्ता का हनत करता है नकार दिया ४ धार्मिक स्ववत्रता मं गिरजाघर मे जहरील 
साप का प्रदर्शन सम्मिलित है कि दाव का भी न्यायालय न ठुकरा दिया ।/” राज्य कसी 
सार्वजनिक पद के लिए ईर्बर से विउदास वी घापणा की शर्त गही चगया सकता सरक्षक 
को अपने बच्चा को पब्लिक स्कूल म भजन क लिए बाध्य नही किया जा सकता और न हो 
बच्चा का आदव दर्जे सम ऊपर पढने क लिए द्वाध्य क्या जा सकता है। अगर उनतरी 
अनिवार्य उपस्थिति उनके धासिक घिझवासा की अवहलता करता है ॥/* यहां तक कि 
न्यायालय न धार्मिक स्वततता के नाम पर एस विश्वासा का सरक्षण प्रदात किया है जिस 
वाजदीतिक व्यवस्था के बटुसख्यक लाय घृघित मात हैं । जहावाड़ किटनमज क द्वारा 
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आपत्ति उठाने पर राज्य की इस अपेक्षा को कि सभी सार्वजनिक विद्यालयों के बच्चों 
द्वारा झड़े का अभिवादन किया जाना आवध्यक है अवैधातिक घापित कर दिया ।7९इस 
प्रकार अमेरिका भे विज्ेयकर गह युद्ध के बाद से धार्मिक सहिष्णुता का पालन दूसरे देशो 
के लिए स्पृहणीय रहा है । 
राज्य किसी धर्म को कमी भी प्रकार की सहायता नहीं देगा अर्थात्‌ धर्म और 
राज्य के पृथक्करण के सवध मे न्यायालय के समक्ष दो तरह के मत आते है। कुछ विद्वानों 
का मत है कि सर्विधान सरवार द्वारा धर्म को किसी प्रकार वी सहायता अयवा सान्यता 
देने स निपिद्ध करता है दूसरी तरफ बुछ साग यह मानत है कि सरकार द्वारा कुछ किया 
जाना न क्वल सवैधानिक है अपिनु विशिष्ट रूप से वाउनीय है भरवार का कर्तव्य है। 
परिणामत अमरीका क न्यायालय के लिए इन दोनो दृष्टिकोणा के मध्य समन्वय 
स्थापित करना टढी खीर रहा है। न्यायालय न जर्फ्सन मेडीसन द्वारा प्रतिपादित 
सिद्धात पृथक्करण की दीवार को आधार बनायः है तथा अपन निर्णयों म उस बराबर 
दोहराया है। इवर्सन वनाम वाई आफ इजुबशन के मामत मे अमरीका के उच्चतम 
न्यायालय ने राज्य और चर्च के पृथक्क रण के सिद्धात को इन शब्दों मे व्यक्त किया है 
जता शज्य और ते ही सघीय सरकार गिरजाघर वनवा सकता है। दाना मे स कोई भी 
एसी विधि नही बना सकता है जा कमी एक धर्म का सहाणता पहुचाय जा सभी धर्मों को 
सहायता पहुचाय अथवा एक उप की नपर्ग दूर वो तरजीद़ द । दाना से स वाई भी 
किसी भी व्यक्ति को उसको इच्छा क विरद्ध गिरजाघर म जात क जिए अथवा दूर रहन के 
लिए न तो विवश कर सकता है और न ही प्रभावित कर सकता है और किसी भी धर्म मे 
विश्वास करन या अविश्वास करन के विए न ही विवश कर सकता है। काई भी कर 
किसी भी मात्रा भ कम था ज्यादा किसी भी थ4र्मिक क्रिया मं अथवा सस्था की सहायता 
के लिए नही लगाया जा सकता भले ही व क्रियाए अथवा मस्थाए किमी भी ताम से 
पुकारी जाये अबवा धर्म को शिक्षा दन या पालन करन क लिए व कोई भी स्वरूप धारण 
कर। न तो कोई राज्य और न ही संघीय सरकार जिसी थी धार्मिक संगठन अथवा समृह 
के मामल म खुल रूप स अथवा गुप्त रूप से द्विस्सा ल सकती है तथा काई थार्मिक सगठन 
या समूह सरकार म॑ हिस्सा नही ले सकते । जफर्भन रे झब्दा मे, संविधान के इस खड का 
उद्देश्य चर्च और शाज्य के मप्य पृथक्कर्ण वी दीवार खड़ी करना है । 
न्यायाधिपति फैकफर्टर न उक्त मत म सहमति व्यक्त करत हुए फहा है चर्च और 
राज्य क॑ पृथक्करण से कवल यह अभिप्राय नहीं है कि राज्य राजनीतिक निकाय के 
अतर्गत विभिज्र धर्मों के साथ समान रूप से बरताव करगा । वास्तव में इसका अभिप्राय 
यह है हि दोना वा क्षेत्र अआग और स्वतत्र है । 
उच्चतम न्यायालय न उपरक्त स्थिति को उनाय रखने के लिए अनतक मिद्धाता का 
प्रतिपादित किया है । 947 मे इवसन वे मासत में बहुमत ने निणय दिखा कि स्कूती 
बच्चा के लिए मुफ्त बस यातायात सवधी न्यू जरसी के उपबधा के द्वारा ऐरयकक्‍क रण की 
दोवार संग नहीं हुई है क्योकि इत सुविधाजा स बच्चा का वाभ पहुचता है न कि चर्च 
को ॥ इस बाल हित सिद्धात क आधार पर न्यायालय ने अनक विधाना का वैध घाषित 


धर्मनिरपेक्षता का ऐतिहासिक सदर्भ / 47 


क्या, यहा यह तर्क दिया गया कि धर्म को नाममात्र की सहायता से दीवार भग नहीं 
होती है। परतु साठवे दशक के आर भ मे न्यायालय ने पृथक्क रण खड के निर्वचन से कडा 
रुख अपनाया और एक नये मार्ग का अनुसरण किया । न्यूयार्क प्रेयर का मामला और 
एबिग्टन टाउनशिप बाइबिल रीडिंग्र एड बाल्टीमोर सिटी लार्ड्स प्रेयर के मामले?! 
इसके प्रत्यल उदाहरण हैं । इन मामलो ने अमेरिका के राजनीतिक जगत मे बहुत बडा 
आर्तनाद मचा दिया | पहला मामला 22 शब्दों वी प्रार्यना से सबधित या जिसे प्रत्येक 
दिन के भ्रारभ म प्रत्येक न्यू थार्क राज्य के सार्वजनिक विद्यालयों भे कक्षा मे शिक्षको एव 
विद्यार्थियो द्वारा जोर से पढे जाने के लिए सिफारिश वी गयी थी यद्यपि यह अपेक्षित 
नहीं था । लाग आइलैड के अभिभावको के एक समूह ने यह दावा किया कि यह उक्त 
प्रार्थना का पढा जाना चर्च और राज्य के पृथक्क रण के सिद्धात का अतिक्रमण है तथा इस 
सबध मे न्यू हाइड पार्क बोर्ड आफ एजुकेशन के विरुद्ध वाद उठाया ! इस मामले मं 
न्यायापिपति ब्रैक ने अभिभावको के साथ सहमति व्यक्त वी तथा पृथक्‍्करण के सिद्धात 
नी पुष्टि की। इस मामले के मुश्किल से एक साल बाद स्वे स्प मामले मे 8 । के बहुमत 
से न्यायाधिपति क्लार्क ने एजेल मामले के सिद्धात को लागू करते हुए विद्यालयों म 
बाइबिल के पाठ को असवैधानिक घोषित कर दिया। उन्होंने कटा, “व्यक्ति और धर्म के 
सबंध के मामले मे राज्य तटस्थता की स्थिति के लिए दृढ़तापूर्वक प्रतिबद्ध है । 
उपरोक्त निर्णयो के प्रभावो को कम करने के लिए जानबूझकर, उनका अतिक्रमण 
अनेक बार किया गया। बिता किसी सफलता के अनेक सशोधन काग्रेम मे प्रस्तावित विये 
गये । सन्‌ 97] मे उच्दतम न्‍्यायाल को पुन इस संवैधानिक प्रश्न पर विचार व्यक्त 
करना पडा न्यायालय ने साप्रटासिक दिदालयो को , उतकी धर्मतिग्पक्ष मवाआ को कम 
करने के लिए, दिये जाने दाली सहायता सबधी अधिनियमो वो अवैध घोषित जिया । 
मुख्य न्‍्यायाधिपति बर्जर ने कहा कि अधिनियम सरकार और धर्म के मध्य अननुनेय 
अत्यधिक उलपझाव' के कारण असवैधानिक है| इसके पश्चात्‌ भी सहायता क॑ पक्षपाती 
राज्य शात नही बैठे, अनक अधिनियमो को पारित किये कितु उच्चतम स्यायालय न उन्हे 
बिना किसी सकोव के असदैधानिक घोषित कर दिया। न्यायालय न अपन तिर्णया म 
तीन बातो को घ्यान मे रखा कि अधिनियप्त का उद्देश्य धार्मिक स हो उसकां प्रभाव 
परासिक न हो और बह धर्म के साप अत्यधिक उलझाव जा परिहार करता हो ।॥२* 
कितु 976 मे उच्चतम न्यायालय ने 5 4 के बहुमत म॑ मैरोलैड के चर्च भ सबधित 
कॉलेजों को आर्थिक खहासता मे खबघित अधिनियम को दैध घोषित किया । इस प्रकार 
न्यायालय चर्च और राज्य के मध्य दोवार म एक पतली दगर पैदा करता हुआ दिखता 
है । 
इसके अतिरिक्त और भो अनेक तथ्य हैं डो दीवार को सीमाओ को प्रतिबिबित 
बरते हैं-- सैनिक संवाओ मे प्रोटेस्टेट, कैंयोलिक और यहूदी पादरियों की नियुक्ति, 
गिरजापरा और यहूदी धूजा-स्थनो को कर बिमुक्ति, राज्यों और सपोय विधायिकाजा 
के अधिवशनो का प्रार्षदाओ के साथ प्रारभ--ये इस बात के दांतक हैं कि पृथक्करण 
पूर्णरूपण नही लागू किया गया है। इसक अतिरिक्त बुछ चर्बों को गतिविधियों वा 
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अध्ययन करने पर पता चलता है कि वे पर्याप्त मात्रा मे राजनीति मे अतर्ग्रस्त हैं । कितु 
इन सीमाओ के बावजूद अमरीका का लगभग ॥85 वर्षों का इतिहास बताता है कि कुल 
मिलाकर पृथक्करण के सिद्धात का मूलत पालन किया गया है । 
इस प्रकार अमरीका एक धर्मनिरपेक्ष राज्य वी लगभग सभी आवश्यकताओं को 
पूरा करता है कितु दूसरी तरफ़ ब्रिटेन मे राज्य की एक स्थापित चर्च है ? तथा इग्लैड के 
चर्च को अन्य धर्मों की तुलना मे अद्वितीय और अति प्रभावशाली स्यान प्राप्त है। 
प्रधानमत्री द्वारा नियुक्त विशप और आर्कविशप लार्ड सभा मे मत देने वाले सदस्य के रूप 
में बैठते हैं। कितु इसके बावजूद ब्रिटेन मे प्रत्येक नागरिक, चाहे वह किसी भी धर्म अयवा 
विश्वास का हो व्यवहार मे पूर्ण धार्मिक स्वतत्रता का उपभोग करता है तथा राज्य कुछ 
अपवादो को छोडकर नागरिकता के सबध मे विचार करते समय धर्म से सबधित मभी 
विचारों को अलग रखता है। ब्रिटेन में धर्मनिरपेक्षता वी भावना लोगो के जीवन मे भली 
प्रवार व्याप्त है। राज्य और चर्च के घनिष्ठ सबधो के बावजूद धर्मनिरपेक्षता ब्रिटेन मे 
राजनीतिक जीवन का पथ प्रदर्शक सिद्धात है । 
आस्ट्रेलिया के सविधान अधिनियम की धारा ]6 म॑ उपबंधित है कि राष्ट्र घर्म 
की स्थापना के लिए अथवा किसी धर्म के स्वतत्र आचरण के निषेध के लिए कोई कानून 
नही बनायेगा और राष्ट्र के अतर्गत किसी पद अथवा सार्वजनिक ट्रस्ट के लिए योग्यता के 
रूप मे कोई धार्मिक मापदड अपेक्षित नही होगा । आयरलैड का सविधाने 
(अ) लोक व्यवस्था और सदाचार के अधीन रहकर प्रत्येक व्यक्ति को अत करण 
की स्वतत्रता और किसी धर्म को स्वतत्र रूप से मानने तथा आचरण करने की प्रत्याभूति 
देता है, 
(ब) किसी धर्म को घन न प्रदान करने वी गारटो देता है । 
(स) धार्मिक ब्रतधारण विश्वास अथवा पद के आधार पर राज्य कोई 
निर्योग्यिता नहीं लगायेगा अथवा भेदभाव करेगा । 
पश्चिमी जर्मनी का सविधान यह व्यवस्था करता है कि धार्मिक विश्वास और 
अत करण और धर्म और विचारधारा को मानने की स्वतत्रता अनतिक्रम्य होगी । धर्म के 
स्वतत्र आचरण की गारटी होगी । जापान का भी सविधात धर्म के स्वतत्रता की मारटी 
देता है। 
मोदियत रूस म॑ सभी नागरिकों को धार्मिक उपासना की स्वतजता और धर्म 
विरोधी प्रचार की स्दतजता को मान्यता दी गयी है। दमन के अभियान मे सोवियत 
साम्यवादी दल ने अन॑क चर्चों को नष्ट कर दिया अथवा दूसरे प्रयोग म लाने लगी और 
अमसख्य पादरियों का सफाया कर दिया गया और वैद कर लिया गया । साथ-ही-साय 
धार्मिक शिक्षाओं के प्रभाव को कम करने के लिए दल ने उपहास के द्वारा, 
निरीश्वरबादात्मक मग्रहालयो को स्थापना जैसे ब्रमदद्ध अभियान शुरू किया या | 
तत्पश्चान्‌ धार्मिक आस्था रखने वालों के उपहास और तिरस्वार के कहर को झारी रखते 
हुए, कम नुकसानदायक बनाने के प्रयास मे सत्ता के शेष पादरियों को निर्देशित तथा 
नियत्रित करता जारी रखा । अभी हाल के वर्षों भे राष्ट्रपति गोर्दाचौफ के नेतृत्व में 
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ग्लासनास और पेरेल्ट्राइका (खुलापन तया पुनर्मरचना) का अभिवान छेड़ा गया है । 
रूस में धर्म विरोधी अभियान लगभय बद हो गया है । बुछ हद तक राजनीतिक 
स्वतञताए भी नागरिकों को वास्तविक रूप में दी गयी हैं जिनका प्रभाव समूचे 
साम्यवादी जगत पर पड रहा है| अनेक साम्यवादी दश्म प्रजातात्रिक शासन प्रत्रिया को 
अपनाकर आर्थिक विकास की राह पर चलाकर सुख शाति पाप्त कर ने का प्रयास बर रहे 
हैं । विचारधारा अपना अ7कर्पण खोती जा रही है | पास तया माठ के दशक म 
विचारधारा के अत पर विचार के सवध मे रंमड एरा इडवार्ड शिल्स डैनियल बल और 
एस एम लिप्सेट जैसे सभाजशःस्त्रिया ने विचारधारा की अवधारणा को एक धर्मनिरपरेक्ष 
धर्म क॑ रूप मे प्रयोग किया। उन्होने प्रतिनिध्यात्मक प्रजातत्र वो विचारधारात्मक मानने 
के बजाय विब्ेक पर आधारित तथा व्यावहारिक माना । सास्यवाद एक आतरिक रूप से 
कमबद्ध विचा ९ शास्त्र माना जाता या कितु इसके दावों और परिणय्मों के मध्य बी खाई 
ने इसे बेनकाव कर दिया है । पश्चिमी पूजीवादी देशो मे धनादुयता का युग आ गया है 
इसलिए विचारधारा आज आवश्यक नही रह गयी है । अब वर्ग मनाभाव और इच्छाए 
व्यक्ति का नहीं प्रेरित करेगी । कितु पिछल वुछ वर्षों स तृतीय विडव बे अनक दशा स 
आर्थिक विपमता गरीबी भुखमरी शप्ट्रवाद और राजनीतिक तथा सामाजिक कारणों 
से रूद्धिवाद का विकास हो रहा है । 

इस प्रकार पश्चिम म घ॒र्मनिरपक्ष राज्य बा विकास विभिन्न एतिहासिक सापानो 
मे होकर गुजरा है तथा इसके विकास मे विभित और परस्पर विदधी उद्देश्य रहे है । 
फास में तथा अनेक दणों से इसका विकास धर्म और राज्य ये मध्य शताब्दिया के संघर्ष 
का परिणाम रहा । अमरिका म धर्मनिरपक्षता धर्म के विरोध द्वारा नही प्राप्त हुई बल्कि 
इसका विकास धर्म और राज्य के बीच पारस्परिव सहभाव के साथ होता रहा है । जहा 
साम्यवादी दशो से धर्म-बिरोधी प्रचार का बोतबाला रहा तरवी (तुरकी) में कमाते 
अतातुर्क ने पश्चिमी मूल्यो को बन प्रयोग द्वारा अपनाया। भारत मे अमेरिका के तरीका 
से धर्मनिरपेक्ष मूल्यों भारतीय परपराओं और परिस्थितियी मे समन्वय स्थापित जिया 
गया है । 
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40. आलल्ड जब टायतवों कृत ए स्टडी आऊ हिस्दों छड 7(954) पृ० % 

॥। इवबार्ट लंदिस बद्गोवक पॉलिटिकल आहडियाज 954 पृ० 5067 

» हराल्ड जे चास्को इम्हैड का एबइदश्न ॥96] पृ 4-43 

१ खबपलनों डा० राष््राहृष्णन पूरब और परश्चिम-बुछ विडार राजपाल एड सम पृ० 
]6 


न 


4 साप्वो इस्लैंड का राजइशन 96॥ पृ 29 

१६ ग्राक्स एड एयन्स द कट्ठाब्यूशन ? द क्रिटिक आर हारत्न किलासमं जार राइटच 
(झास्का) प्ृ० 4-42 

6 रताहहस बनाम यूताइटद स्टेटस 98 यू एस 345 (57"8॥ 

॥7 दारूसन बनास लखन 39 यू एम 759 (943) 

॥8 तारशामा बनाम दाटकित्स 367 यूएस 4७8 (96॥) 

विस्कपन्सिस बनाम साहर 406 यू० एम० 205 (972) 

चाट वरेनिया बाई आर एजुकशत बवामे बार्नट ३9२२ छएम ६:३3 १५४७० 

330 यू एस पृ७ ।६6 

एजल बनाम विताल 370 यू एन 45॥ (392) 

एबिस्टन टाइनर्शिए बनाम स्वम्य और युर इतास झन्लेंट २०६ यू एज 203 (%3) 

२4 हतरो जे ए दाहम द जद्ीसियरा चतुर्थ सम्करण 977 १० 99 
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भारतीय प्रकृति में धर्मनिरपेक्षवाद 





प्रादीन भारत भे धर्मनिरपेक्षता के मौलिक तत्त्व 


महान्‌ देश भारत धर्मों, जातियों सप्रदायो, भाषाओ और सस्वृतियो का एक सग्रहालय 
है ।यह वह देश है जहा, चालीस विभिन्न जातियो के लोग एक सौ इकसठ भाषाए बोलते 
हैं, जहा पदह भाषाओ के उन्नत साहित्य विश्व के किसी भो साहित्यकार के मन को 
लुभाने की क्षमता रखते हैं, जहा हिटू और मुसलयान के अतिरिक्त ईसाई बौद्ध, पारसी 
आदि धर्मों के अनुयायी स्वतज्रतापूर्वक अपने धर्मों का प्र-।र और प्रसार कर सबते हैं 
क्‍या बह देश सास्कृतिक रूप से समठित और एकरूपीय जनसमुदाय नही है ? क्या यहा के 
लोगो को अपने आध्यात्मिक जीवन की एवता और अभिव्यक्ति का ज्ञान नही है ?े हमारा 
इतिहास साली है कि भारतीयो मे एक ऐसी एकता की अनुभूति हमेशा विद्यमान रही है। 
यह सत्य है भारत मे विभिन्न जातियों के लोग अपनी विशिष्टताओ के साथ आये पर इन 
जातियो का काफ़ी मिश्रण हुआ इनकी भाषा वेश भूपा खाते-पान और रहन-सहन 
एक-दूसरे को प्रभावित किये बिना नही रह सके और आज वे राष्ट्रीय मुख्य धारा से 
किसी भी प्रकार अलग नही हैं। चाहे हिंदू हो या मुसलमान ईमाई हो या पारसी सभी 
भारतीय भस्कृति के रम मे रग हुए है और उतने आचार-विचार पूर्णतया भाग्तीय हैं। 
भारतीय सस्कृति, वैदिक, बौद्ध हिंदू मुस्लिम और आधुनिक मस्कृतियों का सम्मिश्रण 
है । यह ऐसी उदार और अनन्य सस्कृति है जिसने विश्व सस्कृति के सभी झोतों को 
अपने प्रायण में आश्रय और स्थान दिया है और जिसने दर्शन धर्म विचार और 
मतमतातर को निस्सीम विविधता का उनके समर्थकों को सख्या या उनके उद्यम के 
स्थान और समय को महत्त्व दिये बिना समान रूप से खुली और सरक्चित अभिव्यक्ति का 
वरदान दिया है 4 

इससे कोई सदेह नही है कि पडिचिझी बितद और सस्याओ ने भारत को प्रभावित 
किया है, शितु अगर भारत आज एक राष्ट्र है तो इसका ब्षेय यहा के बितत भाषा यर्स 
शासन, इतिहास, प रपरा, रहन-सद्देन और रीति-रिवाजो को जाता है । इसमे अहयू भूमिका 
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“जननी जन्मदूनिन्त स्वर्धादवि घरीयसी की धारणा है उहा के तीर्य स्थनो की है प्राचीन 
हिंदुओं दी देश म सर्वोर्गरि राजनैतिक सत्ता के आदर्ज और अस्तित्व के बोघ की है जिसके 
तक महत्त्वपूर्ण वैदिक रब्द और वैदिक यज हैं जैस--एक राष्ट्र मझट राजाप्निराज, 
भार्वधैण राजू वाउर्थ अध्दनछ छादि $ यदि हम इतिहास की दुर्दोन 














डयाकर हनील 
की पयडडडियों पर दृष्टिपात करे तो हम पात हैं कि इससे सबस बढ़ा योगदान बहा की उस 
सम्कूति का है जा चिरवाल न पत्लदित कौर पुष्सित हो रही है । जगर शझारत न पश्चिमी 
वाजनीतिक मस्दाओ प्रजाताजिक बरणतव न्याय स्ववतनता समानता तथा भादृत्व को 
बिना किसी विरोध के अम्योवार किया तो इसका श्रेय भारत के सायों के जोदन के उन 
परपरायत वथ्या का जाता है जो सदिया स विद्यनान ऋग्त न 
धर्मनिरपेक्षता को गले लझादा है ता इसम बहुत बडा योगदान भारत मे जीदन ब॑ प्रति 
आतिप्रियवा परपरापतर धार्मिक स्ववत्ता संहिप्युता उदारता और समन्वय को झादनता 
का है जिलबी जड़ भारतोय समाज म प्राचीन काल न ही गहराई तक फैदी हैं जो यचत्री 
सास्बूलिक परपरा को पाती हैं | हृदप्पए और झाहनजाददा की पुरादात्विक सघझो न मिद्ध 
कर दिया है कि आज ने ८00 वर्ष स भी पहल निधु छाटी भ एक अत्यठ उन्नत भम्बाया 
दिक्सित थी बाद के झारतीय सास्कूतिक डौवन पर इस सम्यता का जमिट प्रभाव पढ़ा 
था। प्रारंसर चाइल्ड न लिता है. सिव और बैविलोतिया क समान भारत ने भी ईद से 
नोन हजार वध पूर्व अफ्नो एक सर्वघ्धा स्वतंत्र ब्यक्तिव्वझ्ालिनी सम्यता थो, जो अन्य 
सम्यताओं बी सिरमौर थी और स्पप्टत उसकी जड भारतीय धरती में गहराई तक चली 
गयी है । यह अभी भी जोवित है यह निम्भदेह भारतीय है और आधुनिक झारतीय 
मम्कृति की आंछारशिता है । ' 
प्रास्बैदिक और वैदिक सस्बूतियों व समत्वय मे भारतीय सम्कृति के मौलिक 

आधार विद्यमान हैं। अध्यात्मदाद और निःचरदाद आमविएयक दृष्टिकोभ और 
#तुवादी विचारधारा की जड इसे समन्‍्दय य विकसित हुई हैं। भारत मे प्राचोतराल मे 
दमन और धर्म करा और झाहित्य बंघित और दिद्लन तया सपाजविज्ञान के छह मे 
महान सफलता प्राप्त कर लो यी। चाठक्य और चटरयुष्त अद्धाक और समुदगुप्द चरक 
और मझुघुत आार्उभट्ट और दारहमिहिर लाझाऊँद और पालडाप्य के नाम इतिहास मे 
उतने ही प्रसिद्ध हैं जितने कि वसिप्ठ और विद्दामित्र वाल्मीकि ज्लैर ब्यल बशिल 
और बाद बुद्ध और सहादोर प्राध्िति और झालिदाम क। इसमे कोई नइह नहीं कि 
प्राचोत बाल मे वृहतर भारत को आधारणिला तत्कालीन भारतीय पोतीय प्रमता पी । 
औषधिया शल्यचिकित्सा व्यावहारिक रखायन और फैपजानम, वास्तुकला, मूर्तिकला 
चित्रकला धातुकला रझमाई और हम्तनिल्प के बार से भारत की प्रादीन कालौत 
उपलब्धिया आज पूरे दिश्द को पता चल चुब्ों हैं । द्रादोन कालीड डिले, स्तभ, मदन, 
मंदिर गुझ्मए और मूर्तिया राज भो अतक धो ने प्राप्त कौन की कहानी दुना रहो हैं। 
महान आधुनिक भारतोय विडारक श्री अरविद घाय न भारतीय झतिझा कौ 
विशपताओं प्रवृत्तिदा और प्रभावा हा बहुत बच्छी तरह स॒ वर्षन किया है । उतके 
अनुसार भारत की प्राचीन मावना और दिक्चिप्ट ठेव की ठोत विश्षषताएं है-- प्रथम, 
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उसकी आध्यात्मिकता जो कि भारतीय मस्तिष्क की सर्वोत्तम चाभी है। द्वितीय, उसकी 
अदुभुत प्राणमूलक्तता, उसकी अक्षय जोवन शक्ति और जीवन-आनद और उसकी 
कल्पनातीत अत्यधिक सृजनशी लता और तृतीय सशक्त बौद्धिकता, जो कि साय-ही-साथ 
आत्मप्तयमी और समृद्ध है, पुष्ट और भूक्ष्म है, शक्तिशालिनी और शिष्ट है, सिद्धातत 
विशाल और विस्तृत विलक्षण है 


गूरोपीय विचारको द्वारा विद्वेषपूर्ण मूल्याकन 


अनेक यूरोप्रीय विचारको का दृष्टिकोण भारतीय प्राचीन उपलब्धियों के प्रति निष्पक्ष 
नही रहा है $ यह पूर्वग्रहों से आप्लाबित रहा है । उनका मूल्याकन उपनिवेशवादी 
वियारघारा प्र आधारित का । भारतीयों द्वारा स्वशासन की साग न की जाये 
राष्ट्रीयता की भावना उनमे बढ न जाये, राष्ट्रीय आदोलन तेज न हो जाये, इस का रण से 
अनेक ब्रिटिश विचारको ने भारतीय प्राचीन इतिहास और राजनीतिक व्यवस्था का 
दोषपूर्ण विवरण प्रस्तुत किया तया अग्रेड शासको ने वह सब कुछ किया, जो उन्हे सत्ता मे 
बनाये रखने में सहायक था, “राजनीतिक मूत्रो” (भोस्का) का सहारा लिया, जितका 
उपयोग एक अभिजल पर्म अपने को नप्ट होने से बचाने के लिए करता है । 
उपनिवेशवादी विचारधारा के प्रतीक लार्ड मैकाले ने सन्‌ 935 भे भारतीय 
विधिशास्त्र को ब्राह्मणों के अधविश्वास का प्रेमातिशय” बताया । प्रोफेसर मैक्समूलर 
सदृश भारत विद्या के विद्वान जिन्होंने हिंदुओ के दर्शव एव साहित्य की भूरि भूरि प्रशमता 
की है, उन्होंने सन्‌ 859 मे लिखा कि भारतीयो के राष्ट्रीय चरित्र मे कुछ ऐसी प्रवृत्तिया 
हैं, जो राज्य की पूर्णरूपेण कल्पना की अनुशूतति करने मे उनके म/र्ग मे रुकावट डालती हैं 
उनके मस्तिष्क पर धर्म का प्रभाव होने के कारण भारत मे राज्य सबधी विचार नहीं 
प्रनपत सका ) उनके अनुसार, ' हिंदू दार्शनिको की कौम थी, उतके सर्प विचारों के सघर्ष 
थे, उनका अतीत सर्जन की समस्या थी तथा भविष्य अस्तित्व भी समस्या थी । 
यह कहना उचित होगा कि विश्व के राजनीतिक इतिहास में भारत का कोई 
स्थान नहीं है ।( इसी आलोचना पर आधारित एक अन्य आलोचना ल्तूमपील्ड ने वी है। 
उनका यह मालना है कि प्राची काल मे भारतीय धार्मिक भ्रस्थाओ का असाधारण 
प्रभुत्व था, जिसका प्रतीक जीवन के चार आश्रमो-घार्मिक शिष्य [ ब्रह्मचर्य ), घार्मिक 
एव यज्ञ करने वाला गृहस्थ, ध्यालशो ल वानप्रस्थ और ससार परित्यागी सन्यासोी के रूप 
में परिलक्षित है ।! इसी धार्मिक प्रभुत्व के कारण भारत मे राज्य के हितो और जातियो 
के बिकास की कोई व्यवस्था नहीं थी । वे यह भी मानते हैं कि भारतीयो को राष्ट्रीयता 
की भावना का ज्ञान नहीं था ४ 
अनेक राजनीतिशास्त्रियो ने भी भारतीयों के बारे मे एक्पश्लीय दृष्टिकोण 
अपनाया है। डानेट ने यह कहकर उपहास किया है कि भारतीय मनीषियों के लिए 
एकमात्र नगर है, देवलोक ॥ प्रसिद्ध राजनीतिजास्त्रो विलोवी ने तो धूर्व के समस्त लोगो 
के बारे मे आलोचना की है कि दे दैदो सृष्टि और ससार की ब्यवस्या में मताग्रही 
विश्वासो से सामाजिक और राजनोतिक सस्थानो के तर्काधार का ज्ञान प्राप्त करने की 


24 | घर्मनिरपेक्षयाद और भारठीद प्रदाठतज 


तरफ़ दाकिंत ही नहीं हुए #€ 
इछ्छी प्रकयर एक बन्य झालोचक बा झानना है कि पूरद के छाजोन लोगो के विचार 
विधि और धर्म के बीच भ्रम के कारण इतने दूपित ये कि वे राजदीतिडास्त्र को एक 
झ्दतद दान को जाला के रूप मे दिकलित करठ से असुझल रह ४ पूर्दी आर्य झफने 
राजनीति विषयक हुान को ईश्दर्परक डर ठास्विक दाठावरण से कप मुक्त नहीं रखे 
और इसनिए दे यूरोपीय दार्यों के स्ठर ठक विकास करने मे असफल रहे $ 
मूरोप्रीय आर्य हो ऐसे लोग हैं, जिवका नाम इतिहास ने राजनीतिह जातियो के 
रूप मे जाता जाता है । नर हनरी मेन ने ठो भारतीय विधिरास्त्र को निरेदेतुकापइन का 
एक विशाल उपकरण कह डाला । स्थिति तो यह है कि नुछ झारदीय झी ऐसे हैं, जो 
विदेशी समालोवडो से किसी प्रकार भो आलोचना करने म पीछे नहीं हैं + ैसा कि 
सर्वपल्ली डां० राधाकृष्णन्‌ न कहा है “बे लोन ऋारत के सास्टूतिक विकास को एक 
विषाइमय पा रस्परिक फूट व विराध डद्भानठा दौर मिथ्याविश्वास के रूप मे दखते हैं। 
इसमे से एक न यहा तक घोषणा की है कि यदि भारत को फलना-फूलना दया समृद्शानी 
होना है तो इस्लैंड को अपनी आमध्यात्यिक माठा' तथा डीस को “आध्यात्मिक नानी 
बनाना होया ।* अनेक यूगाप्रीय दिद्वानो क॑ इस तरह के विद्पपूर्ष विचारों के लिए कई 
कारण उत्तरदायी हैं। प्रथम, इन विद्वानों का अध्ययन भारतीय घर्म के दारे म महन नहीं 
था । इन विद्वानी ने सस्‍्कृत क धर्म शब्द का पहले हिंदू रिलियन' के साथ ठादात्म्य 
स्थापित किया और धोरे-घीरे रिलिजन के साथ उसह तादात्म्य स्थापित कर दिया | 
यूरोप से जिन अर्थों मे 'रिलिजन' फब्द का प्रयोग होता है उसी अर्थ मे 'धर्म' को समझने 
लगे, जबकि धर्म शब्द #त्यघिक ब्याप्रक बर्यों वाला रब्द है । 
दितीय, कोई भी मजहद हां, समय के साथ उसने झनक स्पदिया तथा अप्विश्वास 
आ जुड़ते हैं, दैदिक हिंदू धर्म म शो आय चलकर कई परपराए अध्विस्वास और एड 
आकर उसो प्रकार जुड गय हैं जैस यदा की छा रा ये छाकर अतक यद नाले मित्र जात हैं। 
परिणामत' पश्चिमी विद्वानो ने अतई प्टि मूल सिद्धाडों और मूल विच्यारदारा, जा बेदत 
मर निहिउ हैं, का महल आध्ययत करने के दडाय अद्धडो के आने उ पहले के हिंदू घर्म को 
उन्हीं बातो को तरऊ ध्यान दिया जिस उन्होंने खमजा कि यूरोपियतों के लिए रुचिकर 
सिद्ध होगो, उन्होंने सठो प्रथा नरबलि, झुयी डम्नि पर चलना, साधना 'ठप्रस्था' की 
हास्थास्पद अभिर्यक्त देददासी, अनक पशुओं को दनि देकर द्राम को रक्त्यायो देवियों 
को पूजा शक्ति उपासना के निरूपण, दठिचार तदा पुरोहितो के प्राखढों दादि के बारे मे 
अपना छ्याव कंद्धित किया। तृदीय, मारठीय और पश्चिमी विघिशास्त्र मे मूलयूठ झवर 
शरह है कि पहला कर्तव्य तो दवधारणा पर आधारित है जबकि दूसटा ब्यक्तिदव 
अधिकारों को अवधारणा पर झाघारित है। दघिकार दर कर्दब्य परस्पर सबद होते हैं. 
कितु झारत में कर्तव्य को परुखता दो यरी है, और अधिकार उसके परिषासस्दरूप माने 
जाठे हैं) महाभारत के हराठिप्र्व अदवा अनुशासन पर्व झथवा अर्यशास्त्र में कहीं एक 
स्थान पर भी बध्विकार शब्द का प्रयोग नहीं किया यश है ?* इस कारण से रो बनक 
विचारक़ो के टूष्टिकोच ये बपछ्िव वस्तूनिष्टता नहीं बा सके । अतुर्य. यह धारदा कि 
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प्रकृति की अथ शक्ति को छोडकर ससार मे कोई वस्तु नही है जिसकी उत्पत्ति यूनात से 
नहीं हुई हो, सर हेवरीमेन का यह कहना है कि अग्रेजो ने हमे सिखाया कि शासक का 
उद्देश्य जनता का कल्याण है, लेखको की उपनिवेशवादी मानसिकता का प्रतीक है । 
पश्चिम यूरोपीय परपरागत राजनीतिक विचारक सकीर्णता के शिकार थे 
राजनीतिविज्ञान को समाज वी ही राजनीतिक और प्रशासनिक ब्यवस्थाओं का अध्ययन 
मानते थे ) वे राजनीतिशास्त्र की एक सीमित वैचारिक सरचना से बघे हुए थे जबकि 
प्राचीन भारत मे राजनीति की परिधि प्रे राष्ट्रीय राज्य व्यवस्था नागरिक और 
अतर्राष्ट्रोय राज्य व्यवस्था, पैठृक व्यवस्था, धार्मिक मयठन व्यापारिक सस्थान और 
कर्मचारियों के सगठन आदि सभी को सम्मिलित किया गया या ।!! 

अततः पर्याप्त शोध के अभाव के कारण, प्राचीन भारतीय स्म्यता और सस्कृति 
का ज्ञान पश्चिमी विद्वानों को नहीं हो प्राया था कितु मोहनजोदडों और हडप्पा की 
मुदाई मे अनेक पुरातास्विक अवशेष मिले । सन्‌ ॥905 मे चाणक्य अर्थशास्त्र की खोज 
हुई । साथ ही अनेक पश्चिमी तथा भारतोय विद्वानो ने हमारी प्राचीनकालीत महान 
उपलब्धियों को विश्व के समक्ष प्रस्तुत किया । परिणामत आज वे आलोचनाए 
हास्यास्पद लगती हैं । * 


धर्म का ज्यापक अर्थ 


धर्म परम मूल्यो मे विश्वास और उन मूल्यो को उपलब्ध करने के लिए जीवत की एक 
पद्धति का प्रतीक होता है। चिरकाल से भारत के ऋषियो-मुनियों धया सत- महात्माआ 
ने मानव जीवन के सूक्ष्मतम पहलुओ का अध्ययन किया है और उसके बारे मे एक आदर्श 
बृष्टिकोण का तिर्माण किया है| इस दृष्टिकोण को हम धर्म” की सजा देत॑ हैं। धर्म शब्द 
अग्रेडी भे प्रयुक्त होने वाले रिलीजन' या फ़ारसी के मजहब' शब्द का पर्याय नही है। 
जिस प्रकार जर्मन भाषा का रेश्‌ फ्रेच भाषा का ड्राइट अथवा इटालियन का दिरितों कई 
अर्थों मे प्रयुक्त होते हैं अग्रेडी पापा मे कोई एक शब्द ऐसा नही है जो इन शब्दों के भाव 
का बोध करा सके । क्याकि इनका अभिप्राय अधिकारों से नही बल्कि विधि अथवा न्याय 
से भी है। इसी प्रकार धर्म शन्द एक ऐसा भाव है जो अपूर्व है जिसका अन्य किसी भाषा 
में अनुवाद नहीं किया जा सकता है। इसका सवध् किसी व्यक्ति जाति व समाज विशप से 
नहीं, बल्कि मानवमात्र की जीवन व्यवस्था से है। यह एक सामान्य पानवीय घाव है। जो 
अग्रेजी के रिलीजन शन्द मे दुर्लभ है, जटा रिलीज+ ईस्वर उपससना आदि क॑ सबंध मे एक 
विशेष मान्यता को परिलक्षित करने के कारण अलौकिक ईश्वरीय, सेमित तथा 
सकुचित है, वहीं पर धर्म लौकिक, सामाजिक सामान्य और मानवीय है इसका मूल सत 
नियभो के पालन से है । 
धर्म 'धू' धातु से बता है, जिसका अर्थ है धारण करना, बनाये रखना, पुष्ट करना । 

जो घारणा करता है, वही धर्म है। इससे उत भुष्यो अथवा लक्षणों का बाघ हांता है, जो किसी 
उस्नु के स्वधप को घारण करते हैं। यह किसो वस्तु का वह मूल तत्त्व है, जिसके कारण वह 
वस्तु बह है । इस शब्द की दो प्रकार से व्याल्या को जाती है। (अं) धारयतीति धर्म, 
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जिसका अभिप्राय होता है जो धारण करता है वह धर्म है। यहा यह कर्ता के रूप मे प्रयोग 
हुआ है। (ब) प्रियते इति धर्म', अर्थात्‌ जो धारण किया जाता है वह घर्म है। यहा यह कर्म 
के रूप मे प्रयुक्त हुआ है। ऋग्वेद मे घ॒र्म शब्द का प्रयोग 56 बार हुआ है। किंतु ऐसा नही 
लगता कि धर्म उसी अर्थ मे प्रयुक्त हुआ है, जिस अर्य मे दाद मे प्रयुक्त हुआ है। ऋग्वेद मे कई 
स्थानों पर धर्म शब्द धार्मिक विधियो या धार्मिक सस्कारो के रूप मे प्रयुक्त हुआ है ॥ 
अपर्ववेद मे धर्म शब्द का प्रयोग धार्मिक द्विया-सस्कार करने से अर्जित गुण के अर्थ मे हुआ 
है ।ऐतरेय द्ाह्मण मे धर्म शब्द सकल धार्मिक कर्तव्यों के अर्य मे प्रयुक्त हुआ है '* छादोम्य 
उपनिषद्‌ में धर्म की तीन शाखाओं का उल्लेख किया गया हे 
()) पृहस्थ धर्म जो यज्ञ अध्ययत एवं दान से सबधित है, (2) तापस धर्म जो 
तपस्या से सदधित है और (3) ब्रह्मदा रित्व अर्थात्‌ दह्मचा री के कर्तव्यों से सदघधित है. ॥? 
तैत्तिरीय उपनिषद्‌ में 'धर्म का आचरण करने से अभिप्राय जीवन के उस सोपान के 
कर्तव्यों एव आचार विधियों के पालन से होता है जिममे व्यक्ति विद्यमान है ।!* मनु ने 
धर्म के दस लक्षण गिनाये हैं 


धृृति क्षमा दमोः्तेय शौचमित्द्रिय निग्रह । 
धीर्विद्या सत्यमक्रोधों दशक धर्म लक्षणम्‌ #7 


() धृति (2) क्षमा (3) दम (4) अस्तेय (5) शौच (6) दद्धिय निग्रह (7) बुद्धि (8) 
विद्या (9) सत्य (0) अक्ोध को सनु ने सदाचार के नियम माने हैं । 

धूर्व मीमासा के अनुसार धर्म एक वाछतीय वस्तु है, जिसकी विशेषता है, जीवन मे 
गति एव निर्माण की प्रेरणा प्रदान करना '* वैशेषिक सूत्रों मे कहा गया है कि जिससे 
आनद (अम्युदय) और परमानद (नि द्वेयस) की प्राप्ति हो, बह धर्म है ।!? बौद्ध धर्म 
माहित्य में ध्रप्प धर्म भगदान बुढ़ की सपूर्ण शिक्ष। का झोतक साना गया है । 

याज्ञवल्क्य ने धर्म के लक्षणों वो साधन के रूप मे वर्णित किया है, उनके अनुसार 
यज्ञ आचार दम, अहिसा, दान, स्वाध्याय, स्वकर्म तथा योगाम्यास से आत्म- दर्शन सभी 
धर्म के साधन हैं ।'* उन्होंने आत्मदर्शन को परमधर्म कहा है। इस आत्मदर्शन के अनुरूप 
द्वी अन्य धर्मशास्त्रो मे भी आत्मभाव को ही धर्म के सामान्य सिद्धातो का आधार माता 
गया है। देवल ने इस आत्मभाव का निरूपण व्यवहार की प्रतिकूलता और अनुकूलता के 
द्वारा किया है। “समझ लो कि धर्म का सार यही है और फिर उसके अनुसार आचरण 
करो दूसरो के प्रति वैसा व्यवहार मत करो, जैसा ठुम नही चाहते कि कोई तुम्हारे साथ 
करे ।' !? “हमे दूसरों के प्रति ऐसा कुछ नहीं करना चाहिए, जो यदि हमारे प्रति किया 
जाये तो हमे अधिय लगे। यही धर्म का सार है, शेष सारा बर्ताव तो स्वार्थपूर्ण इन्छाओ से 
प्रेरित होता है ।' 2० 

महाभारत में मनु को उद्धृत करते हुए अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचर्य आदि 

सद्गुणो को घर्म के लक्षण के रूप मे बताया यया है?! परमात्मा प्रत्येक जोवित प्राणी के 
#दय भे निदास करता है।' इस तघ्य का ज्ञान हो धर्म का सर्वस्दोकृति भूल सिद्धात है। 
शा्तिपर्व में दताया गया है। “जो अपने मत, वचन और कर्म से निरतर दूसरो के कल्याण 
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मे लगा रहता है, और जो सदा दूसरो का मित्र रहता है, ओ जाजलि वह धर्म को 
ठीक-ठीक समप्नता है।” महाभारत के उद्योग पर्व मे उस कर्म-नियम और आचार को धर्म 
माना गया है, जिससे लोक का समन्वय बना रहे और व्यक्ति तथा समाज एक-दूसरे के 
पुरक बनकर उप्नति की ओर बढ़ते रहे । 

अशोक ने पाप से दूर रहने, अच्छे काम करने, दया दान, सत्य और पविष्वता का 
ब्रत लेने को ही धर्म माना है? अध्यात्म विद्या के अर्थ मे धर्म का अभिप्राय किमी दस्तु की 
यूल प्रकृति' से है। उदाहरणार्थ अग्नि का धर्म है जलना इसके अतिरिक्त धर्म का अभिप्राय 
चारो वर्षो (ब्राह्मण, क्षत्रिय, बैदय और शूह) और चारो आश्रमो (ब्रह्मचर्य, गृहस्थ 
वानप्रस्यथ और सन्यास) के सदस्यों द्वारा जीवन के चार प्रयोजनों (धर्म अर्थ काम 
मोक्ष) के सबध भे पालन करने योग्य मनुष्य के सपूर्ण कर्तव्य से है। यू सी सरकार के 
अनुसार धर्म शब्द का चार अर्थों मे प्रयोग किया गया है 

( ईश्वर मीमासा मे इसका अभिप्राय रिलीजन' है । 

2 नीतिशास्त्र भे इसका अर्य सद्गुणों से है । 

3 कानून की श्रेणी भे इसका अर्थ विधि से है । 

4 ध्यवहार की दृष्टि स्रे इसका अभिप्राय न्याय! और 'कर्तव्य' है । 

प्राचीन काल मे मनु वृहस्पति तथा याज्ञवल्क्य आदि की सहिताओ को धर्मशास्त्र 
कहां जाता थां। न्यायालयों मे न्यायाधीश के आसन को धर्मासनम्‌” कहा जाता था। 
किसी कुल अथवा जाति के सदस्यो को एक सूत्र मे बाधने वाली परपराओं बाध्यताओं 
और प्रथाओ के समूह को दुलधर्म सनातन कहा जाता था। इस प्रकार धर्म शब्द 
अत्यधिक व्यापक अर्थों मे प्रयुक्त होता धा--) सदायार की सहिता 2 दायित्व 3 
विधि और 4 न्याय के अर्थों में धर्म का प्रयोग किया जाता या । 


धार्मिक स्वतत्रता तथा सहिष्णुता की हिंदू परपरा 


बिश्व के प्रमुब आठ धर्मों मे से चार की उत्पत्ति भारतवर्ष मे हुई। आधा विश्व भारत में 
पैदा हुए धर्म का पालन करता है। हिंदू सस्कृति धर्म और दर्शन का विश्व म प्राचीनतम 
इतिहास है। भारत की सस्कृति का पाच हडार स भी अधिक वर्षों का इतिहास है, आयोँ 
ने भारत पर लयभग चार हजार से दो हजार पाच सौ (4 000 से 2,500) ईसा पूर्व से 
आक्रमण किया था आर्यों के आक्रमण से आयों तथा यहा के मूल निवासी ट्रविडो के दीच 
एक लबा जबरदस्त सधर्ष आरभ हुआ । दोनो के दृष्टिकोय्य एवं सस्कृतियों और 
सम्यताओ मे सघर्ष रहा । कितु धीरे-धीरे आक्रमणकारियो की मूल निवासियों पर विजय 
हुई तथा कुछ समय पद्यात्‌ आर्यों ने पूरे देश पर विजय प्राप्त कर ली। कितु आयोँ ने 
पराजित प्रतिदद्धियों के अपेक्षाइत हीन धर्मों को घृणा बो दृष्टि से नही देखा। प्राकृतिक 
शक्तियो तथा परिवर्तनशील प्राकृतिक दृश्यों के रूप मे प्रचलित अनेक देवी-देवताओं तथा 
भूत-प्रेतो को आरयों ने अपनाकर अपने देदी-देदताओ के साथ बैठाया और अनक कबीलो 
तथा जातियो के पूज्य जानवरो को देवताओ के वाहन तथा सगों-मार्थी के रूप मे स्वीकार 

कर लिया। धीरे-धोरे निगम-आगम धर्मों के समन्वित रूप मे हिंदू धर्म ने प्रगति की । वेद 
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आर्य और आर्य पूर्व दर्शन के सम्मिलन के प्रतीक हैं । डां० राधाकृष्णन्‌ के अनुमार, 
वैदिक परपरा पर आगम परपरा का प्रभाव जम यया और आज हिंदू मस्कृति मे आगमो 
का भी इतना ही प्रभाव है जितना वेदों का । हिंदू धर्म मे आर्य और द्रविड--दोनो 
अलग-अलग सहयोगी नही हैं बल्कि दोनो ने एक विशेष सस्कृति का निर्माण किया है जो 
कि एक अम्युदय है न कि परिणाम । _ हिंदू शब्द देशज नही है, यह आदिकाल में हिमालय 
के पश्चिमोत्तर दर्रो स आने वाले विदर्शियो द्वारा बढ गया था । प्राचीन भारतीय अपने 
उपमहाद्वीप को जम्बूद्वीप अथदा भारतवर्ष के नाम से पुकारते थे। पुराने समय मे विदेशी 
लोग इसे इसके उत्तर पश्चिम म॑ बहने वाली महानदी सिंधु के नाम मे पुकारते थे जिसे 
फारस वालों ने स के उच्चारण म कठिनाई होने के कारण इसे हिंदू कहकर पुकारा । 
फारस से यह शब्द यूनान देश मे पहुचा जहा सारा भारत देश पश्चिमी नदी के नाम से 
विख्यात हुआ । मुस्लिम आक्रमण के साथ फारसी नाम हिंदुस्तान के रूप मे आया तथा 
प्राचीन धर्म को मानने वाले निवासी हिंदू कहलाये । मूलत हिंदू शब्द प्रादेशिक महत्त्व 
रुखता था सैद्धातिक नहीं। यह एक सुनिश्चित भौगोलिक क्षेत्र मे बसे होने का द्योतक है। 
बर्बर तथा अर्द्ध-सभ्य आदिम कबीले और सम्य ट्वविड तथा वैदिक आर्य सब-के-सब हिंदू 
थे क्योकि वे एक ही मा की सताने थे | डा० राधाकृष्णन्‌ के शब्दों भे, हिंदू वह है, जो 
अपने जीवन और आचरण मे वेदों के आधार पर भारत मे विकसित हुई किन्ही भी 
धार्मिक परपराओ को अपनाता है। केंदल वे लोग हिंदू नही हैं जो हिदू माता-पिता की 
सतान हैं। अपितु वे सब लोग भी हिंदू हैं जितके मातृपक्ष या पितृपक्ष के पूर्वजों मे कोई 
हिंदू था और जो स्वय इस समय मुसलमान या ईमाई नही है। हिंदू धर्म ने कुछ बौद्धिक 
विश्वासों तक अपने को सीमाबद्ध नहीं किया। इसमे 24 के, मतवाद अनुभूति 
के तथा बाह्याचार आतरिक उपलब्धि के अधीन हैं। यह जि+ जातियों के भी सपर्क मे 
आया उनके रीति-रिवाजा औः विचारों को धीरे घीर अल्ड्रथिक सरलता से अपन म 
मिलाता गया । डा० राधाकृष्णन के कयनानुसार धर्म सबधी हठधर्निता नहीं 
है यहा धर्म एक युक्तियुक्त सश्लप्रथ है जो दर्शन की प्रगति के साथ-साथ अपने अदर 
नय-नय॑ विचारों का सग्रह करता २हता है । अपने आप मे इसकी प्रकृति परीक्षणात्मक 
और अतिम है औए यह वैचारिक प्रगति के साथ-साथ कदम मिलाकर चलन कॉ प्रयास 
करता है । यह सामान्य आलोचना कि भारतीय विचार बुद्धि पर बल दने के कारण 
दर्शनशास्त्र को धर्म का स्थान दता है भारत मे धर्म के युक्तियुक्त स्वरूप का समर्थन करती 
है । इस देश में कोई भो धार्मिक ादोलन एसा नही हुआ जिसने अपने समर्थन से 
दार्मनिक विषय का विकास भी साय-साथ न जिया हो। थ्री हैवल का कट्ना है, “भारत 
म॑ धर्म को रूढि या हठधर्मिता का स्वरूप प्राप्त नहीं है वरन्‌ यह मानवीय ब्यवहार को 
ऐसी ड्ियात्मक परिकल्पता है जो आध्यात्मिक विज्ञास की जिभिन्न स्थितियों मे और 
जीदन की विभिन्न अवस्याओं म अपने आपको अनुकूल बना लेती है ४४ 
हिंदू धर्म म जगत की स्वस्थ नैतिक व्यवस्था के प्रति विश्वास एव श्रद्धा वा भाव 
वर्तमान है हिंदुओ के सबस प्रादीवतम धार्मिक ग्रथ ऋग्वेद--जो ऋषियों के साक्षात्तृत 
अनुभवां वा सप्रह है-- मं इस अलध्य नैतिक व्यवस्था को ऋत ' कहते हैं। दाद के सस्कत 
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साहित्य यह दर्शाते हैं कि प्राचीन हिंदू मदीषियो ने सत्य और “ऋल की खोज म अपने को 
समर्पित किया। सत्य का अभिप्राय विशिष्ट रूप मे सामाजिक सत्य सदाचार सहिता तथा 
उन सिद्धातों में विश्वास करने से है जो पूरे समाज को स्थायित्व तथा उन्ति वी तरफ ले 
जएते हैं। मदाभारत के अनुसार सत्य वी अवधारणा है-- यद्भूतहितमन्यस एसत्सत्य मत 
मय । हिंदू दार्भनिको तथा सामाजिक बितको ने इस शाशवत और अपरिवर्तनीय हमारें 
अस्तित्व को नियत्रित करने वाले हमारी सत्ता के विभिन स्तरों को बनाये रखने वाले 
सत्य की खोज भे हमेशा अपने को तल्‍्लीन रखा । इस खोज के द्वारा हिंद्र चितन सर्वत 
स्वीकृत सिद्धात पर पहुचता है कि एक भद्विप्रा बहुधा वददान्ति । ऋग्वेद के द्रप्टा एक सत्य 
में विश्वास करते है। सत्य एक है किनु बिद्वाल सोग दगका भिन्न-भिन प्रकार से वर्णन 
करते हैं। मनुष्य की बुद्धि सीमित है यह सत्य को उभकी पूर्णता ये नही समझ सकता है। 
मान भस्तिष्क केवल आशिक सत्य को समझने मे समर्थ होता है जिसके कारण सत्य क 
विभिन्न पहलुओ का विभिन व्यक्तियों द्वारा भिन-भिन्र रूपा भ दर्णन किया जाता है। यह 
ज्ञान, कि सत्य को पूर्णरूपण समझना मनुष्य की बुद्धि के परे है यद्दा तक कि प्रशे द्वारा भी 
केवल इसके विभिन्न पहलुओ को समझा तथा वर्णत किया जा भकता है निश्चित रूप से 
हिंदू धर्म बी सहिष्णुता विनम्रता तथा मताग्रह से तुलनात्मक स्वतत्रता की भावना को 
दर्शित करता है । हिंदू धर्म म दिसम्मति को अपधर्म नहीं माना जाता है । दार्शनिक 
मामलों पर बहस तया वार्ताओं मे बिना भय के विचारों की व्यक्त किये जान को महत्व 
दिया जाता है । हिंदू चितन भ अभय' को बहुत महत्त्वपूर्ण भ्यान दिया गया है । 
अग्रय तया विभिन्न सतो के प्रति सहिष्णुता का बहुत ही अन्‍्छा उद्दहरण हसे 
ऋग्वेद के महत्त्वपूर्ण स्तोत्र म मिलता है, ' अस्तित्व या अनस्तित्व कुछ नही था । वायु या 
ऊपर आवाश भी नही था। फिर वह क्या है जो गतिशील है ? किस दिशा म गतिशील है 
और किसके निर्देशन से ? कौन जानता है ? कौत हमे बता सकता है कि भृष्टि कहा हुई 
कैसे हुई और देवता इसके बाद पैदा हुए ?ै कौन जानता है सृष्टि कहां स आयी ? और 
कही से आयी भी तो इसका निर्याण भी हुआ या नही ? केवल वह अकेला जानता है जो 
स्वर्ग मे डैठा सपूर्ण मृष्टि को दख रहा है और फिर क्या वह भी जानता है ? “इस 
प्रकार ब्रह्माड की उत्पत्ति के सबध मे लखक अनेक वैकल्पिक प्रिक ल्‍्पनाए सुझाता है 
तथा अत में इस सिद्धात की कि सृष्टि का निर्माण भ्रष्टा ने क्या सत्यता के दारे में भी 
उसे मदह होता है तथा इस सदेह को अत म बडी स्पष्टता के साथ व्यक्त किया गया है। 
यह आत्मिक सोज, आध्यात्मिक अस्थिरता और दौद्धिक सदेहबाद की अभिव्यक्ति है जो 
प्राचीन भारत मे धार्मिक स्वतजता तथा सहिष्णुता के लिए उत्तरदायी थी | हिंदू चितक 
बिता हिचकिचाहट के दूसरो की बात स्वीकार करने हैं और अपनी दाता की तरफ उर्त 
भी ध्यान देने योग्य समझत हैं। हिंदू धर्म ने कभो भी बौद्धिक ह्वान क॑ एकाधिकार का 
दावा नहीं किया तथा दूसरे धर्मो के अनुयाय्रियों को अपने दर्शन मे परिवर्तित करत मं 
विश्दास नहीं किया हमार आर्य पूर्वजा की अज्ञान तया अदृश्य को जानन-समझन के 
सबंध में निर्भीक भादना तथा उतेकी विचार« की स्दतत्ता की मैक्स बबर ने तिम्त- 
लिखित शब्दा म॑ प्रशंसा की है, '“इसस बयई सदह नहीं है कि भारत से धार्थिक सया 
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दार्मनिक विचारक बहुत लब॒ समय तक पूर्ण स्वततता, जो लगभग अवाध घी, का 
उपयोग करने म समर्थ रह । प्रादोन भारत म॑ विचारों की स्वतत्रता इतनी ज्यादा थी कि 
अर्वाचीन काल से पहले पश्चिम में तुलना .ही मिलती य! 
हिंदू धर्म कोई निश्चित धर्मझत नही है बल्कि आध्यात्मिक विचारों और साधनाओ 
का विशाल और विविध तत्त्द समन्वित कर सूक्ष्मता से एकी भूत पुज है। इस धर्म मे मानव 
आत्मा को ईश्वर मे सीन करने की परपरा युगां से निरतर चली आ रही है। उपनिषदों 
के द्ष्टा केबन एक कद्रीय सत्ता मं विश्वास करते हैं जिसके भीतर सब कुछ व्याप्त है। 
सपूर्ण सत्ता का अस्तित्व परमात्मा क कारण है और परमात्मा के कारण ही इस ससमार का 
कुछ अर्थ है । लघुतम म अधिक लघु और महत्तम स अधिक महत्‌ यह अस्तित्व का सार 
तत्व प्रत्येक प्राणी क भीतर उपस्थित है। बह आदि मत्ता इद्विय ग्राह्म नही है, अधकार से 
घिरी अज्ञात की गहराइडयों म स्थित है घाटिप्रों म अवस्थित है प्राणियों के हृदय मे 
निवास करतो है वह असम है। उस परवद्म पुस्पोत्तम को पहचानता और उसके साथ 
एकाकार हों जाना मानव मात्र का लक्ष्य है। इस ईइवर को अपना बना लेना और स्वय 
ईइबर का बन जाना कहत हैं। मानव विवेक वी इस क्षेत्र मे कोई पहुच नही है। मनुष्य के 
दु खो का मूल कारण अज्ञान है । अत दु खो को दूर करन के लिए ज्ञान की प्राप्ति 
परमावश्यक है / 'ज्ञात से ईश्वर को समझता अनिदार्यत सभव है और साथ ही सातव 
की समझने की सीमित शक्तियो स परे भी है। अतर्दु प्टि वह सपूर्ण जान है, जिसे हम अपनी 
तमाम शक्तियों के उपयोग स प्राप्त कर सकत हैं। उच्चतम ज्ञान प्राप्त करन के लिए दो 
तरह के अम्यासों वी आवश्यकता है--(॥) निदिध्यासन अर्थात्‌ स्वीडृत सिद्धातों का 
अनवगत चितन तथा (2) पूर्ण आत्मत्याय का जीवनयापन । ईश्वर से साक्षात्कार ही घर्म 
का लक्ष्य है। सपूर्ण सत्य की प्राप्ति क लिए चेतना की समस्त अवस्थाओ को ध्यान में 
रखता आवश्यक है। भारतीय विचारधारा जायृतावल्था स्वप्नावस्था और मुपुप्तादस्पा 
(स्वप्न रहित निद्रा) पर ध्यान दती है । 
हिंदू धर्म का एक अभि असम वर्मवाद का भिद्धात है। वर्भवाद को प्राय भारत के 
सभी दशन मानत हैं। इसके अनुसार उत्कर्ष जयात्‌ कर्मो के धर्म तया जधर्म सर्वया सुरक्षित 
रहते हैं। क्ये हुए कर्म का फल नप्ट नही होता और बिना जिय हुए कर्म का फल नहीं 
मिलता तथा हमारे जीवन की घटनाए हमारे जतीत कर्मों के अनुमार ही होती हैं। हिंदू धर्म 
के मानने वाले अपन को ही अपना भाग्य किर्माता समझते हैं। मनुप्य के जीवन में इच्छा की 
स्वतत्रता तथा पुरम्कार दोना ही समव हैं, इसलिए क्र्मवाद को हम भाग्यवाद नही मान 
मकते हैं। इस सिद्धात के जनुसार कमों का फल तो अवश्य मिलेगा वह अनिवार्य है। किंतु 
फल वा स्वष्पप अनिवार्य नहों कहा जा सकता क्‍्याकि अपने प्रयत्नों से मनुष्य उसमे 
परिवर्तन ला सकता है। सत्वर्ो के द्वारा पूर्व कर्मों के प्रभाव को रोका या कम किया जा 
सकता है। मानव-जीवन को ऊपर उठने के लिए अवसर प्रदान करठा है । 
हिंदू धर्म पुनर्जन्म मे विश्वास करता है। नदीन जन्म का निएचय पूर्वश्त सत्‌ 
अथवा अमत्‌ कर्मों के द्वारा हाता है । पुनर्जन्म स मुक्ति का भाव लगभग सभी भारतोय 
विचारधारा मे व्याप्त है। मुक्ति की व्यवस्था वी कल्पनाए अथवा मुक्ति और उस प्राप्त 
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करने के साधनो के सबध मे विस्तृत भिन्नता है । मुक्ति की छ सविघाए बतायी गयी हैं वे 
हैं--न्याय, वैशेषिक, साख्य, योग मीमासा और वेदात् । 
हिंदू दर्शन की महत्त्वपूर्ण विशेषता है, अद्दैतपरक बाह्य शुन्यवाद । वैदिक विचार 
का सपूर्ण विकास इसी ओर निर्देश करता है। डॉ ० राधाकृप्णन्‌ क अनुभार यदि हम 
भिन्न-भिन्न मतो का सारठत्त्व निकालकर मृष्ष्म दृष्टि से देखे तो प्रतीत होगा कि सामान्य 
रूप मे भारतीय विचारधारा की स्वाभाविक प्रवृत्ति जीवन एव प्रकृति की अद्वैतपरक 
बाह्य शून्यवादी व्याख्या की ओर ही है। यद्यपि यह झुकाव इतना लचीला सजीव और 
भिन्न प्रकार का है कि इसके कई विविध रूप हो यये हैं और यहा तक कि यह परस्पर 
विरोधी उपदेशो के रूप मे परिणत हो गया है। ४ अहैतपरक वाह्य शुन्यवाद को चार 
रूपो मे वर्णित किया गया है-- () अद्वैतवाद (अर्थात्‌ सिवाय ब्रह्म के दूमरी मत्ता नही ) 
(2) विशुद्धाद्ैत (3) विशिष्टादत और (4) अव्यक्त (उपलक्षित) अद्वैतवाद | यद्यपि 
विभिन्न हिंदू विचारकों तथा दार्शनिको की अवधारणाओ तथा भिद्धातो मे कई प्रकार की 
भिन्नता है और कुछ विशिष्ट दातो के सबध मे परस्पर विरोध है क्लु अतीत के प्रति सभी 
बराबर सम्मान रखते हैँ और वेद को सभो सूल आधार मानते हैं बे सभी उपनिषद 
बह्धृत्र तथा भगवद्‌ गीता के स्रश्लेषण को अपनाते हैं । 
प्रारभ से ही हिंदुओं न॑ सत्य के अनक पक्ष को स्वीकार किया है तथा यह माता है कि 
विभिन्न मत सत्य के भिन्न-भिन्न पहलू को लेकर प्रवट हुए हैं। इसीलिए उनमे अन्य मता के 
प्रति सहनभीलता कूट-कूटकर भरी है। उन्होंने निर्भवता के साथ ऐमे विषम मिद्धातों को भी 
उस सीभा तक स्वीकृति प्रदान की जहा तक उन सिद्धातो को तर्क का समर्थन प्राप्त हा 
सकता थां। "इसी प्रकार भारत मे समय-समय पर जिन भिन्‍न मतो का प्रचार हुआ व सब 
उसी एक मुख्य वृक्ष की शाखाए मात्र हैं । सत्य की खोज के मुख्य मार्ग के साथ छाटी-छाटी 
पगड़डियों और अधी गलियों का भरी सामजस्य क्या जा सकता है। 7 
प्रसिद्ध विडान मैक्समूलर ने भुक्ति की छ सविधाओ वी मौलिक सिद्धाता मे परस्पर 
सहमति को निम्नलिखित शब्दों म प्रशसा की है मैने प्राचीन दर्शनों का जितना ही 
अधिक अध्ययन किया उतना ही मैं विज्ञान भिक्लु आदि के इस मत का अनुयायी होता यया 
कि पड़्दर्शन की परस्पर भिन्नता की पृष्ठभूमि भ्र एक ऐसे दार्शनिक ज्ञान का भडार है 
जिसे हम राष्ट्रीय अथवा सर्वमान्य दर्शन कह सकते हैं, जिसकी दुलना हम उस विशाल 
मानमरोवर से कर सकते हैं जो यद्यपि सुदूर प्राचीन काल रूपी दिशा मे अवस्थित था तो 
भी जिभमे से प्रत्येक विचा रक को अपने उपयोग के लिए सामग्री प्राप्त करने वी अनुज्ञा 
मिली हुई थो ।”* 
हिंद धर्म का सामान्य नैतिक दृष्टिकोण सहिष्णुता एव दया का पक्षपाती है | 
भारतीय दर्शन के अनुसार ससार भानो एक रमभच है जिसम मनुष्य को कर्म करने का 
अवसर मिलता है। दर्तमान जीवन मे मनुष्य जैसा आचरण करता है जीवन मत्ता के क्रम 
में बैसी ही उसको भावी स्थिति होगी | जन्म-मरण के चक्र से मुक्ति व्यक्ति का अतिम 
लक्ष्य है। समस्त नियमों से छूटकारा पा जाने पर ही उसे पूर्ण मुक्ति मिल सरतो है। यह 
तभी हो सकता है, जब व्यक्ति निरदर आवेध्टित करने वाले कर्म सिद्धात भे परे हो जाय । 
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यह दो प्रकार से सभव है-- ([) निवृत्ति-कर्मों का परित्याग करके समस्त बाधाओ से परे 
होकर, (2) प्रवृत्ति-कर्म करने के सिद्धात को अपनाकर कर्म के क्षेत्र से स्वयं को मुक्त 
करना । हिंदू नोतिशास्त्र द्वितीय दृष्टिकोण को अपनाता है। व्यक्ति अपने को सदुकायों 
मे लगाकर घीरे-छीरे मुक्ति की ओर अग्रसर होता है और अतत जन्म-मरण के ससार से 
मोक्ष प्राप्त कर लेता है । इसके लिए हिंदू ग्रयो में व्यक्ति को कुछ आचारसहिंताओ के 
अनुसरण करने तथा सामाजिक सुव्यवस्था को बनाये रखने के लिए कुछ कर्तव्यों एव 
दायित्वों के निर्दाह करने पर बल दिया गया है। हिंदू धर्म की गया इसो उद्देश्य को लेकर 
आगे प्रवाहित होती रही है । 
हिंदू नीतिशाम्त्र मे दो प्रकार के धर्मों का वर्णन किया गया है-प्रथम साधारण 
धर्म, जिमके अतर्गत दे कर्तव्य एव दायित्व आते हैं जो सर्व सामान्य हैं तश्ा द्वितीयत' 
वर्णाश्म घर्म अर्थात्‌ वे कर्तव्य एव दायित्व जो ब्यक्ति की सामाजिक स्थिति पर आश्ित 
होते हैं । (वर्ण धर्म) विभिन्न हिंदू धर्म-प्रयो के अध्ययन से यह स्पष्ट है कि उनमे अनेक 
साधारण धर्मों पर बल दिया गया है। गौतम स्मृति भे आत्मा के आठ भुण बताये गये 
हैं--सर्द प्रणणियों पर दया सहलशीलता सतोष पवित्रता, सद्ष्रथत्न, सदुविचार, 
लोभहीनता एव ईर्ष्या से मुक्ति। सभी हिंदू प्रय अहिंसा, सत्य, कृपा, दया, मै्ीभाव, प्रेम 
एबं क्षमा आदि सद्‌गुणो की शिक्षा देते हैं जो मनुष्यों मे सच्ची दयालुता एवं सहिष्णुता 
को प्रोत्साहित करते हैं। कितु दूमरो की भलाई के सबध मे इन सदुगुुणो के अपवादों को 
भी स्वीकार किया गया है , 
भारत मे प्रारभ भे केवल एक ही वर्ण या | सबके सब ब्राह्मण थे या शूद थे। एक 
स्मृति के मूलपाठ मे कहा गया है “जन्मता जायते शूद , सस्कारैट्टिज उच्यते” । वर्ण का 
शाब्दिक अर्थ है-- रग जिसका मूलरूप से प्रयोग आर्यो और दासो के बीच अतर स्पष्ट 
करने के लिए होता था। प्रोफेसर धुर्ये लिखते हैं, !! ऋग्वेद मे वर्ण शन्द का प्रयोग किसी 
वर्ग (ब्राह्मण क्षत्रिय आदि) के लिए कभी नही हुआ। वहा केवल आर्य वर्ण या आर्यजन 
का दास वर्ण से अतर स्पष्ट किया गया है। शतपथ बाह्ाण मे चार वर्गों को चार वर्णों मे 
बताया गया है। वर्ण अर्थात्‌ रय ऐसा लग्रता है कि इसी अर्थ मे आर्य तथा दास का अतर 
बताया गया है, जो उनके गोरे और काले रग से अर्थ रखता है। यह शब्द रथ के अर्थ को 
इतना थरहरा ध्वनित करता था कि बाद म॑ जब निम्रसित रूप से वर्गों को वर्शों के रूप मे 
बताया जाते लगा तब विभिन्नता दर्शाने के लिए चार भिन्न रगों की कल्वता कर लो 
गगी । ऋग्वेद मे जो आर्य और दास के बीच अतर है, वही अतर बाद मे आर्य और शूद 
मे माना जाने लगा ।? ऋग्वेद स्तोत के प्रसिद्ध पुरुष सूक्त मे आदि पुरुष के बलिदान से 
स्भाज के चार ढ्रभो के उद्भव का सदर्भ मित्रता है। उत दार क्रमो कै नाम दिये गये हैं-- 
ब्राह्मण राजन्य (छत्रिय) वैश्य और शूद जो जगत मे ब्रप्टा के मुख, भुजा, जपा और 
पैरों से उत्पष्त माने गये हैं । घोरे धीरे चारो दर्ण जन्म पर आधारित अनत्त समूहों मे 
विभक्त हो गये। वास्तव मे देखा जाये तो वर्णों मे विभाजन के पीछे एक निश्चित उद्देश्य 
था । इसके द्वारा लोगो को एक-सी आर्थिक, सामाजिक, सास्कूतिक और आध्यात्मिक 
शृंखला मे बाधने का प्रयास किया गया था । प्रत्येक वर्ग के लिए सुनिश्चित कृत्य और 
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कर्तव्य नियत करके और उन्हे अधिकार और विश्वेषाधिकार देकर विभिन्न वर्गों मे 
परस्पर महयोम और जातीय समन्वय स्थापित किया गया था। साथ ही विभिज वर्गों मे 
यथायोग्य भावना और परपरा के विकास को लक्षित किया यया या । वर्गों मे विभाजन 
आज जैसा नहीं था बल्कि सामाजिक आवश्यकताओं और वैयक्तिक कर्मों के अनुमार 
लोगो को चार बर्गों मे बाटा गया था, परतु इस विभाजन को सुकठोर नहीं समझा जाता 
या। ब्राह्मण लोग पुजारो एवं अध्येता होते थे । उनके पास न सपत्ति होती यी और न 
कार्यकारी (शासन की ) शक्ति । वे समाज के द्रप्टा होते थे। वे लोग वर्ग विशेष के स्वार्य 
और आग्रह से परे थे तथा उनकी दृष्टि व्यापक और पक्षपातहीन थी । वे राज्य के 
परामर्शदाता के रूप मे होते थे। क्षत्रिय लोग शासक एवं सैनिक होते थे जिनका मिद्धात 
था, जोवन के प्रति सम्मान एव श्रद्धा । वैश्य लोग ब्यापारी और कारीगर होत थ जिनका 
उद्देश्य या, कार्यपदुता । कृषक, थ्रमिक तथा सेवक शूद्र वर्ण से माने जाते थे। जो निर्दोष 
मनोवेगो का जीवन बिताते थे और परपराय्त गीतियों को अपनात थे । जिनका सारा 
आनद, विवाह और पितृत्व की पारिवारिक तथा अन्य सामाजिक सबधों वी 
डिम्मेदारियो को पूरा करने मे ही होता था। प्रथम तीन जातिया द्विज हैं क्योंकि इन 
जातियो के पुरुष उपनाम के वैदिक सस्वार द्वारा जनेऊ धारण करने के अधिकारी हैं 
जबकि शूद्द नहीं हैं। जितना ही ऊदा वर्ण होता था उतना ही ज्यादा उसके कर्तव्य एव 
दायित्व होते थे। मायाजिक उतति के लिए युरुओं की पवित्रता योढाओ की वीरता 
व्यापारियों की ईमानदारी और कर्मकारों का धैर्य तथा शक्ति आवश्यक है | यहा 
कम-से-कभ उच्चतम वर्ण से यह आशा की जाती थी कि वह वर्णाथम धर्मों का पालन 
करेगा, कितु आरभ से ही इससे असग्रतिया विद्यमान थी। वैदिक ग्रयो में अनक प्रसिद्ध 
ऋषियों के दामीपुत्र होते का वर्णव मिलता है ॥ प्रलिद्ध महाकाब्य महाभारत के 
रचयिता वेदब्यास ये । जन्म के सबध म भी कथा प्रचलित है कि मह्ुआरे की कन्या से 
उनका जन्म हुआ यथा। क्षत्रिय दर्जे का दावा करने दाल कई राजपरिवार भी ब्राह्मण और 
यहा तक की शूद्व से उत्पन हुए थे । 
दिजां के जीवन को चार आश्रमा से विभक्त किया गया था । प्रयम, ब्रद्मचर्य 
आथमं-- जो शरीर और मन को विनीत एवं सयत बनाता है में यन्नोपवीत सस्‍्कार के 
उपरात तरुणो को विद्यार्थी के रूप मे गुछ के आश्रम म॑ निवास बर ब्रद्मचर्य तथा कठोर 
जीवन ब्यत्तीत करता पडता या । द्वितीय मृहस्य-आथम, विवाह-सस्कार के उपरात आरभ 
होता था। यह झभी आश्रमों का आत्म है। जिसम बलिदात करता पडता था अतिथि 
सत्वार करना पड़ता था और सताने ध्राप्त करती होती थी । तदुपरात पौत्र प्राप्ति क 
आनदोपभाग के पश्चात अपने वग को सुदृढ़ बनाकर गृहत्याग क॑ दाद वानप्रस्थ आखम 
आरभ हांता था। इस आश्रम म॑ मनुष्य बोलाहलमय जीवन से अलग होकर जगल के एकात 
बातावरण मे मननशोल होकर तप द्वारा अपनी आत्मा को सासारिक वस्तुओं स मुक्त करता 
था। अतिम अवस्था भन्यास की थी । इसमे समस्त सासारिक बचना को तांडकर, व्यक्ति 
परमात्या के सपर्क मे रहने के लिए ठदा स्दानुभूत सत्यां का उपदश दत के लिए सन्‍्यास ले 
चेता घा। वह ऐसी अवस्था को प्राप्त हो जादा था जिसम न उस घन अयवा सम्धान लुभा 
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सकता है और न सफलता आनदित कर सकती है, न हीं असफलता हतोत्साहित, न कोई 
व्यक्तिगत आसक्ति होती है और न ही व्यक्तिगत आकाक्षा । वह अपने मे समता की भावना 
का विकास करता था तथा सपूर्ण पृथ्वी को अपना समझता था । 
हिंदू नीतिशास्त्र मे व्यक्ति के सपूर्ण और सतुलित विकास के लिए जीवन के चार 
उद्देश्यो मे समुचित सतुलन पर बल दिया गया है। मानव को उन पुरुषार्थों (लक्ष्यों) को 
प्राप्त करने के लिए प्रयत्न करना चाहिए। ये पुरुषार्थ थे-- धर्म, अर्थात्‌ उचित व्यवहार 
के विधान का पालन करके लाभान्वित होना अर्थ! अर्थात्‌ सत्यमार्ग के अनुसरण द्वारा 
धन प्राप्त करन! कार्म' अर्थात्‌ सब प्रकार के सासारिक सुरो का उपभोग और “मोक्ष 
अर्थात्‌ आध्यात्मिक रूप से मुक्त जीवन व्यतीत करना । प्रथम तीन लक्ष्य ब्यक्ति के 
अनुभवाध्रित जीवन से सबधित हैं जबकि चतुर्थ का सबध आध्यात्मिक जीवन से है । 
दूसरे तथा तीसरे लक्ष्य की प्राप्ति के लिए किये गये प्रयत्न धर्म प्रेरित होते चाहिए। अतः 
हिंदू नीतिशास्त्र में व्यक्ति के महज वृत्तिक नैतिक तथा आध्यात्मिक-इन सभी पक्षो को 
धर्मसम्मत तथा अभिव्यक्ति के योग्य माना गया है । 
सर्वाधिक महत्त्वपूर्ण आचरण ग्रथ भगवद्‌गीता' मे नैतिक कर्म के क्षेत्र मे नवीत 
तत्त्वों का विकास किया गया है । इसम कर्म सिद्धात को नवीन दिशा दी गयी है, 
परपरागत वर्गीकरणों मे अत्यधिक सामजस्य स्थापित करते हुए उसके आशय को विस्तृत 
क्या गया है। गोता के निप्काम कर्म की अवधारणा मे निवृत्ति एव प्रवृत्ति के सिद्धातो को 
सम्मिलित कर लिया गया है । कृर्क्षेत्र मे स्वधर्म से च्युत होते हुए अर्जुन को श्रीकृष्ण ने 
स्पष्ट किया कि शरीर के अवसान का अर्थ आत्मा की मृत्यु नहीं है। आत्मा अच्छेद्य, 
अदाह्यम, अक्लेद्य अशोच्य, नित्य सर्वव्यापक अचल स्थिर और सनातन है। मनुष्य को 
यथासभव बिना किसी मोह, निजी कामता अथवा महत्त्वावाक्षा के कर्म करना चाहिए। 
उसे समस्त कार्य परमात्मा के ऐश्वर्य हेतु करते हुए जिस समाज का वह सदस्य है उसके 
प्रति अपने कर्तब्य का पालन करना चाहिए । भग्रवदुगीता का सार है कि 
'कर्मण्येवाधिका रस्ते मरा फ्लेषु कदाचत्‌ // 
निष्बाम कर्म के द्वारा मनुष्य समत्व के आदर्श को प्राप्त करता है। यह समत्व तीत 
चरणों मे प्राप्त किया जा सकता है-- () आत्मनिष्ठ समचित्तता, (2) वस्तुनिष्द 
समचित्तता (3) समचित्तता की परिपूर्णता। गीता मे आत्मनिष्ठ पहलू की विवेचना करते 
हुए कहा गया है कि वही व्यक्ति अमरत्व को प्राप्त करता है जो सुख-दु ख से प्रभावित 
नही होता | द्वितीय चरण वस्तुनिष्ठ समचित्तता का होता है। जब वह सभी प्राणियों के 
कल्याण को कामना करता है, वह सभी को अपने समान समझने लगता है | इसका 
चरमबिदु तब होता है, जब ब्यक्ति तीना प्रकार के गुणों को दैहिंक और ऐहिक 
विशभेषताओ के परे हो जाता है और यह अनुभव करता है कि ये गुण उसके अपने 
आध्यात्मिक स्वभाव के असगत हैं। तब वह सासारिक गुणो से परे हो ब्राह्मणत्व को प्राप्त 
ग्रता है। 
गीता में विभिन्न हिंदू विच्यरधाराओ का तर्ईनापरक विश्लेषण प्रस्तुत क्या यया है, 
इसमे सभी हिंदू दर्शवो का निचोड़ विद्यमान है। इसमे जञानमूलक भक्ति प्रधान वर्मपोग की 
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शिक्षा दो गयी है। इसमे स्वधर्म को स्वभाव और युगधर्म पर आधारित माना गया है। इम 
अकार गीता मे व्यक्ति को अस्लोमित स्व॒तजता दो गयी है। गोठा वग सदेश है कि अपनी पूर्ण 
योग्यता के साथ अपने जातीय कर्म के पालन द्वारा बिना किसी निजी आकाक्षा के ईइ्टर की 
भक्ति द्वारा, व्यक्ति मुक्ति का लाभ करेगा वह चाहे किमी जाति का हो। गीता म व्यक्ति को 
न तो पूर्णछपेण पारलौक्कि जगत मे पहुचा दिया गया है और न ही उमे पूर्णतया भौतिक 
युग में बाध दिया गया है। गीता की प्रेरणा का समस्त भारत म व्यापक अनुभव किया जाता 
रहा है, यहा तक कि ईसाइयो तया मुसलमानों ने भी इसकी सराहना को हे। इस प्रकार 
हिंदू दर्शन के सिद्धातों मे सामान्यत स्वीकार किया गया है कि प्रत्येक व्यक्ति को अपने 
विकास के विधान को पूर्ण करने वा यत्न करना चाहिए । अपने नमूने के अनुकूल ही अपने 
जीवन को अनुशासित करना चाहिए । क्ति वर्णाश्रम धर्म का समय-समय पर अनेक 
महापुरुषों द्वारा विरोध किया गया है । जगदुगुरु शकराचार्य ने--जिसने अद्वैत का स्पप्ट 
अनुभव कर लिया है माना है--चाहे वह ब्राह्मण हो या चाडाल गुरु रामानुजाचार्य मद्रिर 
की चोटी पर चढकर मत्रो का उच्बारण सभी की भलाई के लिए करते थे । सध्यवालीन 
भक्ति आदोलन के अनेक कवियों एवं सतो ने वर्ण (जाति) व्यवस्था का घोर विराध्र किया । 
आधुनिक्कालीन समाज-सुधारकौ--राममोहत राय दयानद सरस्वती स्वामी विवेकानद 
रामहृष्ण, दालगयाधर तिलक श्री अरबिद सहात्सा गाधी आदि-ने पुनरुज्जीबित 
भागतोय समाज की स्थापना के लिए वेदों उपनिषदों और भगवदुयीता वी प्रमुख शिक्षाओं 
का सहारा (आश्रय) लिया तथा वर्ण-व्यदस्था की बुराइयो को दूर करने का प्रयास 
क्या । 
हिंदू धर्म एक निश्चित सरचनाविहीन घम है । इसवा कोई एक केद्र नही यह 
बहुब॑द्विक विश्व है) न ता कोई एक घर्म विश्वास है और न ही कोई एक घर्मप्रथ है न तो 
कोई एक पैगबर है और न ही कोई एक सस्थापक | अपितु यह ता एक निरतर नवीन होते 
हुए, अनुभव के आधार सत्य वी निरतर और आग्रहपूर्ण खोज है। इसम पुरोहित-पडित 
साधु-मन्यामी ऋषि मुनि की बड़ी सोमित भूमिका है। वे न तो पय हैं और न ही पथ के 
एकमात्र निर्देशक हैं, बल्कि सहपाथ हैं । हिंदुत्व परमात्मा के विषय में निरतर 
विकारासान मानवीय बिचार है। दसके पैशबरो और ऋषियो का कोई अत नही है और न 
ही इसके सिद्धात ग्रधो की ही कोई सीमा है, यह अनगिनत देवी-दवताओं की पूजा से 
सबधित है। प्राय ऐसा होता है कि जद जिस देवता वी आराधना की जाती रहती है तब 
उस देवता को अन्य सारे देवताओं से श्रेष्ठ बताकर उभकी स्तुति की जाती है । 
किसी-न-किसो धर्मग्रप से एक कथा लेकर इस प्रकार की श्रेष्ठता सिद्ध की जाती है। शैव 
लोग शिव को अन्य भगवानो स॑ श्रेष्ठ मानते हैं और इससे उल्टी स्थिति वैष्णयों वी है जो 
विष्णु को श्रेष्ठ भगवान मानते है । हिंदू धर्म सिद्धातों और विश्वासों की तह में एक प्रकार 
का एकेश्वरवाद विद्यमान है । हिंदुत्व एक हो सर्वोच्च वास्तविकता तक पहुचने और उसे 
प्राप्त करने के प्रयत्नों की विविधता को स्वोकारता है। महाभारत मे वर्णित है, जिस 
तरह आडाश मे होते वालो वर्षा का खारा जल अत म॑ ममुट् मे पहुच जाता है, उसी तरह 
चाहे जिस भगवान के प्रति शद्धा ब्यक्त को जाय, अत मे बह कंगव तक पद्ुच जाती है । 
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कितु हिंदू धर्म के सभी देवता अतिम विश्लेषण मे सर्वोक्क, निराकार, निर्गुण बह की 
अभिव्यक्ति मात्र हैं। हिंदू लोग इन विभिन्‍न विश्वास्रो को परस्पर विरोधी नही मानते हैं 
और धर्मद्वास्त्रोगण ईश्वर के सबध्च मे प्रत्येक विचार को लोगो की विभिन्न 
आवश्यकताओ के उनकी जाति और इतिहास के, उनके लिंग और स्वभाव के सापेक्ष 
मानकर समाधान करते हैं। यह हिंदुत्व के समझौते और सहयोग की प्रवृत्ति का अद्भुत 
उदाहरण है। धर्म के चार स्रोत माने गये हैं-- (]) थुति या वेद, (2) स्मृति और स्मृति वे 
जानने वालों का व्यवहार (3) धर्मात्मा लोगो का आचरण और (4) व्यक्ति का अपना 
अत करण ।”? हिंदुत्व मे अत्यावश्यक परिवर्तनो के लिए स्थान रखा गया है। जब भी इसमे 
एक जड मतवाद के विकास वी प्रवृत्ति दिघाई पडी तो अनेक आध्यात्मिक पुनरुत्यात 
और दार्शनिक प्रतिक्रियाए उत्पन हुई और उपलब्ध विश्वास कसौटी पर कसे गये, असत्य 
का खड़न कर सत्य की स्थापना की गयी । जब-जव परपरागत विश्वास, काल-परिवर्तन 
के कारण अपर्याप्त ही नही झूठे सिद्ध हुए और युग उनसे ऊब यया, तो बुद्ध या महावीर, 
ध्यास या शकर जैसे युगपुरुष की चेतना आध्यात्मिक जीवन की गहराइयो मे हलचल 
उत्पन्न करती हुई जनमानम पर छा गयी । भारतीय विचारधारा के इतिहास में 
निस्सदेह ये बडे महत्त्वपूर्ण क्षण रहें। आतरिक कसौटी और अतर्दृ ष्टि के क्षण, जबकि 
आत्मा की पुकार पर मनुष्य के मन ने एक नये युग मे पग रखा और एक नये साहमिक 
कार्य पर चल पड़ा ।५ 
यद्यपि कुछ पथो के प्रति अत्याचार के उदाहरण अपवाद स्वरूप अवश्य मिलते हैं, 
कितु सामान्यत प्राचीत भारत मे धार्मिक स्वतत्रता को महत्त्व दिया गया था। सम्राद्‌ 
अशोक ने अपने खाज्ाज्य के समस्त धर्मों को पाच शीर्षको मे वर्गोकृत किया घा-सघ 
(बौद्धानुयायी ) ब्राह्मण, आाजीवक, निर्ग्रय (जैनी) एवं अन्य सप्रदाय । यद्यपि उसने 
अपना प्रधान मरक्षण बौद्ध धर्म को प्रदान किया था, वह सभी धर्मों का समात आदर 
करता था और अपनी भ्रजा मे वैसा हो करने की आशा रखता था। उसके उत्तराधिकारी 
ने भी नास्तिक आजीवको को अपने यहा प्रथ्रय दिया था। मनु एवं याजवत्क्य भिन्न 
विश्वासियों की प्रयाओ को मान्यता देते हैं। हिंदू शासको का यह कर्तव्य बन गया धा कि 
वे सभी धर्मों के अनुयायियों या नास्तिको, सभी की रक्षा करे। यही कारण है कि हिंदुओ 
बौद्धों और जैनो के साथ-साथ चार्वाक और लोकायत जैसे भौतिकवादी भी भारत मे 
आदिकाल से ही पल्‍लवित और पुष्पित होते रहे हैं। भारत मे धार्मिक सहिष्णुता की 
भावना का प्रमाण यह तथ्य है कि भारत मे बहुत पहले से अल्पसख्यक यहूदी, सीरियाई, 
ईसाई और पारमसी मौजूद हैं। भारत के ममुद्री तटो पर इनकी बस्तियो के प्राचीन प्रमाण 
मिलते हैं। मुहम्मद के ममय से बहुत पूर्व अरववासी भारत मे आये और यही बस गये। 
ए एल बाशम लिखते हैं-- भारत में बअभारतीय अप्रदायो के उत्पीडन का कोई स्पष्ट 
प्रमाण उपलब्ध नहीं है। उनके सदस्य शाति से अपनी उपासना ' पद्धति का अनुसरण करते 
रहे, जो तटीय वगरो के धार्मिक जीवन मे अमत्य परतु महत्त्वपूर्ण तत्त्व थे जबकि हिंदुओं 
का विशाल समूह इन विदेशी आस्थाओ के प्रति विधेष जागरूक नही था और उनका उप्र 
किरोध्टी तो किसो प्रकार नही था। सहिष्णुता की इस धारिता ने हिंदू धर्म की अपनी 
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विशिष्ट नमनीयता की सवृद्धि की और उसके अति जीवन की मुरक्षा को सहयोग प्रदान 
किया ।* यहा यह स्पष्ट है कि यह सहिष्णुता और सर्वग्राहिता हिटू धर्म साथना का 
परिणाम है । वह साध्य है, साधन नहों । 


राज्य और घ॒र्म 


प्राचीनकाल से भारत मे राजाधिकार के उदय के सबध ये कई पौराणिक आख्यान मिलते 
हैं। यह भानवीय आवश्यकताओ और सैनिक मागो पर आश्रित माना गया था। राजा 
मुख्यत युद्ध का एक नेता माना जाता था वह युद्ध मे प्रजा का नेतृत्व करता था। उसे दैवी 
शक्ति से सपन्न समझा जाता था । कितु राजाधिवार को चुनौती न दी गयी हो यह बात 
नही थी | समय-समय पर उसे चुनौतिया दी जाती रही तथा दैविकता ने राजा के 
धर्मनिरपेक्ष आचरण मे कोई अतर नही आने दिया । 
भ्रजा के दिलो मे राजा के लिए बड़ा आदर होता था नथा रजजा प्रजा को अपनी 
सतान मानता था । यद्यपि राजा वैधानिक नियत्रणों से मुक्त हुआ करता या तथापि बह 
पूर्ण स्वेच्छाचारी नही होता था, वह उतना ही धर्म के अधीन होता था जितना कि प्रजा 
होती थी। वह घर्म को प्रोत्साहन देने और प्रवर्तित करने के लिए बाध्य होता था । 
आक्रमणों मे प्रजा की सुरक्षा करने के साथ-साथ धार्मिक ग्रथों के अनुरूप सामाजिक 
व्यवस्था, ममस्त॒ वर्गों तथा अवस्थाओ की उचित जीवन प्रणाली को लागू करना राजा 
का कर्तव्य होता था । पवित्र परपराओ का राजा द्वारा आदर किया जाना आवश्यक था। 
यद्यपि ब्राह्मण-ग्रथो के अध्ययन से पता चलता है कि राज्य मे सामान्यत ब्राह्मणो अथवा 
पुरोहितो को उच्च स्थान प्राप्त था। राज्य के कल्याण के लिए धार्मिक अनुप्ठानों का 
निष्पादन राजकोय पुरोहित द्वारा किया जाता था । निर्माण करने वाला तथा उनकी 
व्याख्या करने वाला द्राह्मण होता था । वह राज्य से ऊपर होता था। वे कर से मुक्त होते 
थे, उन्हे मृत्यु दढ नही दिया जा सकता था तथा अन्य वर्णो की तुलना मे उनके लिए दइ 
की व्यवस्था नरम प्री, कितु इसका कदापि यह अभिप्राय नहीं है कि प्राचीन काल म 
भारत मे घर्मतत्र वी व्यवस्था थी क्योकि ब्राह्मण वर्भ राजा अथवा राज्य पर अपने 
नियत्रण का दावा व्यावहारिक रूप मे कभी नहीं कर सका | जो दावा ग्रथो मे ब्राह्मणों 
अथवा पुरोहिदो द्वारा किया गया, वह क्‍या होना चाहिए था' का वर्णन है, न कि क्या 
बास्तविक रूप मे उन्हे प्राप्त था ) राज! सर्वदा राबोपरि था, बह द्राह्मणो के हाय म नहीं 
खेलता यथा । ब्राह्मणों के अधिकाश विशेषाधिकार के दल धार्मिक पुस्तको तक ही सीमित 
थे | ऐतरेय ब्राह्मण तो यहा तक स्वीकार करता है कि राजा अपनी इच्छा जनुमार 
बाह्मणा को राज्य से बाहर निकाल सकता है- (ब्राह्मण) आदायी आप्यायी अवसायी 
यथाहाम प्रायाप्प (729)। 
राजा को शासन सकधी कार्यों से सलाह देने के लिए मजियो की व्यवस्था होती थी 
जो प्राय ब्राह्मण होते थे। राजा से यह अपेक्षा होती यो कि वह अपने मत्रिया की मत्रणा 
सुझे, सत्रियो को बाद-विदाद मे लिर्भय रहल की परामर्ग लगभग सभी शासन प्रबध 
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सबधी ग्रथों ने दी है। इसके अतिरिक्त एक अन्य महत्त्वपूर्ण नियत्रण जनमत था। प्रत्येक 
राजा अपनी लोकप्रियता का विशेष ध्यान देता था जो जनमत का गभीरतापूर्वक 
अपमान करता था वह अपने लिए मकट को छुला आमत्रण देता था ) चरम स्थितियों मे 
यहा तक कि राजवध तक लोगों को सह्य था । अनेक राजा जैसे देण नहुप, सुदास, सुमुख 
और निमि आदि को या तो पदच्युत कर दिया गया था या उनकी प्रजा द्वारा हत्या कर दी 
गयी थी। अत प्रत्येक दशा मे जनसमूह को सलुष्ट रखना राजा का मुख्य उद्देश्य होता 
था । स्वर्गीय डॉ० काशीप्रमांद जायमवाल ने राजाओं के राज्याभिषेक के समय जो 
विधि प्रचलित थी उसमे यह निष्कर्ष निकाला है कि राजत्व मनुष्य निर्मित भस्था थी । 
राज-पद को स्वीकार करत समय उसे कई प्रतिज्ञाए करनी पडती थी जिनके अनुसार 
प्रजा का हित और उम्रकी समृद्धि राजा का सर्वश्रेष्ठ कर्तव्य होता था । वह नियमों के 
अधीन होता था । 
राजा को घ॒र्मनिरपेक्ष और आध्यात्मिक दोनो तरह के कर्तव्यों का पालन बरना 
पडता था। राज्य के आध्यात्मिक तथा धर्मनिरपेक्ष कार्य दोनों परस्पर सबद्ध थे। राजा 
राजधर्म का पालन करता था कितु इसका यह अभिप्राय नही था कि वह किसी विशेष 
पथ अथवा विश्वास को लोगो मे लागू करता था । धर्म सर्वोच्च नियम था उसका अर्थ 
अत्यधिक व्यापक था तया सभी के लिए बाध्यकारी होता था। यद्यपि राज्य और धर्म के 
बोच सस्थात्मक पृथक्करण नहीं था । धार्मिक सस्थाओं का प्रशासन एवं रख-रखाब 
'राजधर्म समझा जाता था तथापि राजा और राजकीय पुरोहित के कर्मों के मध्य स्पप्ट 
सीमा रेखा तथा धार्मिक सहिष्णुता के कारण निशचय ही वैदिक तथा उत्तर वैदिक काल 
मे भारत मे धर्मनिरपेक्ष राज्य की अवधारणा का अत्यधिक विकास हुआ साथ ही हिंदू 
धर्म मे एवं सममठित चर्च का अभाव तथा विश्वासों एव मतों की भिन्नता का अस्तित्व भी 
धर्मनिरपेक्ष भावना के लिए महायक रहा । 
भारत मे हमेशा राजतत्र ही नही रहा है। यदि हम इतिहास की दुर्बीन उठाकर 

अतीत वी पगडडियो पर विहमम दृष्टिपात करे तो हम पाते हैं कि यहा वर्षों तक ऐसे क्षेत्र 
थे, जहा जनता के प्रत्येक सदस्थ को शासन के मामले मे अपनी सम्मति देते का अधिकार 
था । पौराणिक साहित्य भी इस बात के साक्षी हैं। सभा और समिति नाम की सस्थाए 
होती थी। सभा का सदस्य ही सम्य कहलाता था जिसमे सम्यता की कल्पना प्रारभ हुई। 
वे लोग अमम्य कहलाते ये जो किसी सभा के शासन मे नहीं होते ये, जिनका कोई 
सभापति नही होता यथा। अर्थात्‌ सभा द्वारा शासित होना सम्यता का प्रतीक माना जाता 
था। यदुदशियों के बारे मे महाभारत और श्रीमद्भागवत पुराण ये सिद्ध करते हैं कि 
यदुवशियों की सुधर्मा नामक एक मस्था थी । जिसके दो अध्यक्ष थे--बलराम और 
श्रीकृष्ण। दलराम या तो अपने शारीरिक पराज्रम को बढाने और लोगो को गदा आदि 
की थुद्ध- विद्या मे शिक्षित करने भे लगे रहते थे या नग म धुत रहते थे। शासन का 
अधिकाश भार श्रीकृष्ण को ही उठाता पडता था । सुधर्मा मे दौहप्ण को कृतवर्मा जैसे 
विरोधी आलोचक को कटूक्तिया सहन करनी पडठी थीं। जब दुर्योधन और अर्जुन 
श्रीकृष्ण से युद्ध मे महायता के लिए अनुरोध करने यये तो याददो को सेना दुर्योधन के 
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साथ गयी और श्रीकृष्ण को नि शस्त्र होकर, अर्जुन का साथ देने का अधिकार मिला। 
इससे यह बात सिद्ध होती है कि यदुवशियों मे बहुमत की मान्यता थी ।-क्योकि अर्जुन 
यदुवशियो की सम्मति के बिना उनकी राजकुमारी सुभद्वा को विदाह के लिए भगाकर ले 
गये थे । इसमे श्रीकृष्ण की मिलीभयत थी । उनके काफी समझाने-बुझाने पर भी 
यदुव्शियों ने अर्जुन को क्षमा नही किया। अर्जुन इस बात को भली प्रकार जानते थे। यही 
कारण था कि उन्होने सेना को न मागकर श्रीकृष्ण को मागा तथा यदुवशियो ने युद्ध मे 
अर्जुन को सहायता देने के बजाय उनका विरोध करना उचित समझा । बलराम भी इसमे 
लटस्थ हो गये । इस प्रकार महाभारत का शातिपर्य यह बताता है कि दो स्वायत्त प्रदेशो 
जो गणतज्ात्मक मरकार रखते थे अधक और वृश्नि का सघ विद्यमान था जिमके प्रमुख 
श्रीकृष्ण थे दा बहुमत की मान्यता थी । 
गौतम बुद्ध के समय वैशाली और उम्रके आम्रपाम की लिच्छवियों की 
जनतत्रात्मक सरकार की कहानी कापी प्रसिद्ध है। लिल्छवियो के लिए भगवान बुद्ध ने 
यह भविष्यवाणी की थी कि जब तक वे एक रहेगे उन्हे कोई हरा नही सकेगा । यहा तक 
कि गौतम बुद्ध भी एक ऐस कुल मे पैदा हुए थे जो जनतत्र था--शाक्य कुल । जिसके 
प्रधान उनके पिता शुद्धोधन ये। शुद्धोधत (राजा ' रहे हो यह निश्चित नही है । यद्यपि उन्हे 
राजा वर्णित किया जाता है। कितु इतिहासकारों का मानता है कि शब्द “गजा या 
*राजन्‌' उसी अर्थों मे नही प्रयुक्त होता था जिस अर्थ से राजा (नरेश) अब्द प्रयोग होता 
है। उस समय भारत मे विशेषतया उस क्षेत्र मे नही, जहा भगवान बुद्ध उत्पन्न हुए, जहा 
उन्होने ज्ञान प्राप्त किया और जहा प्रयभ धर्मोपदेश दिया अर्थात्‌ कपिलवस्तु लुम्बती 
मगध और सारनाय मे भिक्ुओ के सघ थे । जो लोकतात्रिक प्रणाली पर चलते थे । 
भगवान बुद्ध ने भी सघ को सबसे ऊचा दर्जा दिया था। ईसा से पूर्व भारत के वश्चिमोत्तर 
भाग में शिवि तथा मल्ल जातियो के गणतत्र विद्यमान थे जिनके प्रबल विरोध का 
सामता सिकदर को पजाब मे सहता पडा था, जिसके कारण उसकी सेना को आये बढने 
की हिम्मत नही हुई। इस प्रकार गणतत्र की अवधारणा भारतीयां के लिए विदेशी नही 
है | जिस समय ग्रीस मे यणतत्र या प्रजातत्र की सरकारे थी उस समय या उससे पहले से 
भारत मे गणतत्रात्मक सरकारे यी ) हम जानते ही हैं कि प्रजातत्र के लिए अभिव्यक्ति 
और जानकारी प्राप्त करने की स्वतत्रता आवश्यक होती है। निर्णयों पर आने के लिए 
खुली बहस सभी के अनुभवों और विचारो को बिता वर्ग अथवा धर्ममत के आधार पर 
भ्रेदभाव किये, बराबर महत्त्व तथा व्यक्ति की गरिमा को महत्त्व देना प्रजातत्र का गुण है 
तथा प्रजातत्र और धर्मतिरपक्षता एक-दूसरे के पूरक होते हैं । 
भारतीय राजनोतिक विचारों के इतिहास के आरभिक कान मे ही ग्रथवारों ने 

विद्या की एक ऐसी स्वतत्र शाथा का निर्माण किया यथा, जिसमे राज्यो की प्राप्ति और 
उनके सरह्रण का अधवा शासन-कला का विशिष्ट विदेवन है तया धीरे-धीरे इसमे समृद्ध 
और सशक्त साहित्य आकर जुदा गया | परपरागत भारतीय विद्याओं को मूची में कभी 
तो चार विद्याओं की सम्मिलित किया यया यट, कभी अठारह, तो कभी बत्तीस विषयों 
को | कितु प्रत्येक सूडी मे जुछ धर्मनिरपेक्ष विषयो को हमेशा सम्मिलित किया गया या। 
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प्रथम सूची के अतर्गत राजनीतिशास्त्र और अर्थशास्त्र समाविष्ट थे द्वितीय मूची मे 
विकित्साशास्त्र, सैन्यविज्ञान सम्ीतशास्त्र और राजनीतिशास्त्र सम्मिलित किये गये ये 
और अतिम सूची म राजनीतिश्ञास्त्र, कामझशास्त्र, ललित कलाए तथा अन्य विद्याए 
शामिल वी गयी थी। प्राचीन कालीन भारतोय विश्वविद्यालयो मे चौंसठ ललित कलाओ 
की शिक्षा दी जाती थी । यहा तक कि अद्वज्ञास्त्र तथा राजशास्त्र आदि विषयों पर भी 
साहित्य लिखा जा चुका था। इस प्रकार राजनी तिशास्त्र को विधाओ की सूची मे न केवल 
बेदो के समकक्ष दर्ज़ा दिया गया या बल्कि आरभिक अर्थशास्त्र विचारघाराओ मे से दो 
ने बेदो की सूची स बाहर रखने की दात इस आधार पर कही कि ये सामारिक व्यक्तियो के 
लिए निरर्थक हैं तथा भारद्वाज ऋषि जैसे विद्वानों ने तो राजनीति के लिए सदाचार की 
हत्या उस सीमा तक कर दी जितना मैकियावेली ने भी नहीं किया तथा प्राचीन 
अर्थशास्त्र में कूटनीति की पराकाष्ठा कर दी है। 

अर्थशाम्त्र मे आचार्यों ने अतिम तथा महानतम आचार्य कौटिल्य ने विद्याओं मे 
बेदो को उचित स्थान प्रदान किया तथा राज्य प्रशासन मे धर्मविद्याओ को महत्त्वपूर्ण 
स्थान दिया, कितु उमने पुरोहिती शक्ति को राजकीय शक्ति के अधीन रखा । 

अर्थशास्त्र कहता है 


धर्मश्च व्यवहारइ्च चरित्र राजशासनम्‌ । 
विवादार्थश्चतुष्पाद परिचम पूर्ववाघका ॥# 


अर्थात्‌ वैदिक व्यवस्था के चार स्तभ होते हैं। आचार सहिता (व्यवहार) न्यायालयों 
द्वारा सुस्थापित-- धर्मशास्त्र, चरित्र (इतिहास अथवा, विकल्पत मुस्यापित दीवानी 
विधि), राजशासन (राजा को आजप्तिया ) तथा प्रत्येक अपने से पूर्व पर सर्वोपरिता 
रखता है । इस प्रकार पवित्र ग्रथों के नियमों पर धर्मनिरपेक्ष सत्ता की आज्नप्तिया 
अभिभावी होती थी । राजनीतिक और वैधिक समस्याओ के प्रति अर्थशास्त्र के पूर्णत 
घर्मनिरपेक्ष दृष्टिकोण का पी बी गजेन्द्रमडकर ने बडी अच्छी तरह से वर्णन किया 
है । 

“अर्थशास्त्र के 'घर्माथियाम्‌! भाग म॑ की गयी विवेचना विधिक इतिहास में 
एकदम अद्वितीय है। यह विश्व मे एक आरभिक धर्मनिरपेक्ष सहिता होने का विधिसम्मत 
दावा कर सकता है और जिस उल्बस्तर पर वैधिक और न्यायिक सिद्धातों का विवेचन 
किया गया है, जिस परिशुद्धि के साथ विवरण दिये गये हैं तया जिस पूर्णतया धर्मनिरपेक्ष 
वातावरण को यह सर्व अभिव्यक्ति प्रदान करता है, वे इसे विधिक साहित्यिक के इतिहास 
में एक गर्व का स्थान प्रदान करते हैं। यह उस समय की देश वी सामाजिक, आर्थिक और 
राजनीतिक स्थितियो पर पूर्ण प्रकाश डालता है ।-इसमे कोई मदेह नही है कि यह एक 
ऐसे महात लेखक का ग्रथ है, जिसने पूर्ण धर्मनिरपेक्ष, वैधानिक और वस्तुनिष्ठ ढग स 
समस्याओं का अध्ययन किया है ।' 

अर्थशास्त्र के अध्ययन से यह ज्ञात होता है कि शासन कला के सबध मे मैक्यावेली 
के को सेलपहदी शताप्दी पे फल्फ, कौडिल्य ने उठ कई ऋतएन्दियो: पूर्व जिच डाला था । 
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क्तु जहा मैकियाबेली इटली को स्वतत्र कराने की भावना म प्रेरित था वही पर 
कौटिल्य की शिक्षाओ मे भावनाओ का कोई स्थान नहीं है बल्कि उसमे उसकी विलक्षण 
बुद्धि का परिचय अवश्य मिलता है। जहा 'राज्य के हित के लिए मैक्रियावेली ने पद-पद 
पर नीति की हत्या की है, वही पर कौटिल्य ने नीति क विसद्ध कार्य करने के अवसरों को 
कम्र-से-कम कर दिया है। उसन अपने नियमो मे बडे-बडे भूमि प्रदेशों को प्राप्त करन मे 
इस बात पर छोर दिया है कि प्रजा के साथ सुदर तथा दया का वर्ताब करना चाहिए । 
अंत ग्रह बिता कह नही रहा जा सकता कि कौटिल्य की राजनीति उसक यूरोपीय 
समकक्ष मैकियावेली की तुलना मे मानवीय मनोविज्ञान की इस गहराई तक पहुच गयी 
है, जहा तक मैकियावेली नही पहुच मका 
बाद के लेखको में 'वृहस्पति सुत्र' का लेखक प्रारभिक अर्थशास्त्र की तरह से केवल 

राजनीति को ही विद्या मानने को तैयार था जबकि नोतिवाक्यामृतम्‌' के जैन लेखक न 
कौटिल्य की ही तरह वेदो को उचित महत्त्व दिया है | 

ब्राह्मपीय स्मृतियों में वर्णित राजधर्म की अवधारणा भी आरभ से ही इतनी 
लचोली थी कि इसमे अनेक धर्मनिरपेक्ष तत्त्वो को सम्मिलित किया जाता रहा । जैसा कि 
सामाजिक व्यवस्था के नियमो तथा राज्य के कानूनो के अनेक खेतों और उनकी व्याख्या 
मे तर्ककापरक सिद्धातों के प्रयोग राजा की सत्ता तथा दायित्वों के विभिन्न आधारो की 
अवधारणा तथा राज्य और ममाज के हित में सरकार के सिद्धातों एवं नीतियो क 
ज्यवस्थापन स॑ स्पष्ट है। स्मृतियों के राजनीतिक विचारों के विकास का चरमोत्कर्प हम 
मनु और “महाभारत मे भीष्म के विचारो मे मिलता है। इन विद्वानों ने सहमति के 
स़िद्धात तथा अराजक प्रवृत्तियों को रोकते के लिए राजा की मत्ता के सिद्धात बा 
अत्यधिक तर्कनापरक दग से वर्णन किया है। इनक अनुसार राजा राज्य का एक कर्मचारी 
है, जिसे रक्षा करने के लिए भ्रजा कर देती है । जो शासक प्रजा-रक्षा म अयोग्य सिद्ध हो, 
बहू भारस्वरूप है और प्रजा को चाहिए कि ऐसे शासक को अलग करके दुसर याग्य 
शासक को स्वीकार करे। इन ग्रघका रो ने राजनीनि को साधारणत धर्मनीति क अनुमार 
व्यवहार करने का निर्देश किया है, कितु राज्य के हित म वे इन सिद्धातों के व्यतिकरम को 
भी क्षम्य मानते हैं॥ भीष्म ने शासन के मामलो म॑ जहा एक तरफ नीति परायणता के 
सिद्धांत पर बन दिया है वही दूसरी तरफ हिसा के प्रयोग के सिद्धात का भी तर्वनापरक 
वर्णन किया है बाढरी शत्रु के विछद्ध सकोचरहित कूटनीलि और प्रकल्पित विश्वासधात 
सहित पूर्ण युद्ध का समर्थन करता है। जहा भीष्म ने श्ञामन-कला क॑ चार गुणों की गणना 
की है, सुप्रतिष्कित घर्मनिवम, प्रया, तर्कबुद्धि कालाबितता वहीं दूसरी तरफ धर्मनियमो 
का अत्यधिक कडाई के साथ प्रयोग के विर्द्ध चेतावनी दी है, सकट के समय इनकी 
अवहेलना को उचित ठहराया है | 

अत पर्मनिरपक्ष राज्य वी जो अवधारणा दर्तमान समय मे अमरीका आदि 
पश्चिमी देशो में दिकमित हुई है, उसकी तुलना प्राचीन भारत की राजनीतिक व्यवस्था 
से करना अन्याय होगा । कितु जिस प्रकार बौद्ध जैन तथा इस्लाम आदि धर्म हिंू धर्म क 
भाय अल्‍्तित्व मे रहे उनके अनुयायी अपने उपदेशा का स्वतजतापूर्वक प्रचार करत रहे, 
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धर्म-स्थलो का निर्माण किये तथा अपने ढय का जीवन व्यतीत करते रहे। इससे स्पष्ट है 
कि एक पघर्मनिरपेक्ष राज्य के लिए जो एक अत्यधिक आवश्यक तत्त्व धार्मिक स्वतत्रता 
और सहिष्णुता है, वह प्राचीन काल में कुछ अपवादों को छोड़कर भारत में सर्वत्र 
विद्यमान थी। हिंदू धर्म मे व्यावहारिक घरातल पर विद्यमान कुछ असगतियों को हम 
नकार नही सकते, कितु ये उसकी सामान्य प्रवृत्ति कभी नही रहो । यद्यपि वर्ण-व्यवस्था के 
आदर्शों को तिलाजलि सामाजिक दास्‍्तबिवता बन चुबी थी । इसम अनक रूदिया और 
अधविश्वास विकसित हो गये थे । छुआछूत का विपैला जहर समाज के शरीर म॑ फैल 
चुका था | बौद्ध तथा जैन धर्म के प्रति अत्याचारो के भी कुछ उदाहरण मिलते हैं। छठी 
शताब्दी मे एक हूण राजा मिहिरदुल ने मठों का घ्वस तया भिक्षुओं का वध किया था। 
बंगाल के एक कट्टर शैद राजा शशाक ने सातवी शताब्दी के प्रारभ मे कान्यकुब्ज पर 
अपने आक्रमण के समय गया के बोधिवृक्ष को लगभग सपूर्ण नप्ट कर दिया | कई जैन 
मदिरों को भी कुछ राजाओ के द्वारा शैव मदिरों म बदला यया या । इसके बावजूद हिंदू 
धर्म की सामान्य प्रवृत्ति आक्रमण की नहीं, वल्कि निरतर आत्मसात्‌ करने की रही । 
प्राचीन कालीन धर्म की अवधारणा दर्शन नैतिक दृष्टिकोण तथा घ॒र्मनिरपेक्ष और 
आध्यात्मिक कार्यों का राज्य और पुरोहित के हायो अलग-अलग निष्पादन होता आदि 
तत्त्व भारत को धर्मनिरपेक्ष वातावरण देने मे सफल रहे । 


मध्यकाल 


पोछे हम देख चुके हैं कि आदिकाल म भारत म धार्मिक सहिष्णुता का पालन किया जाता 
था । सामान्यत धर्म के मानन और आचरण करने की स्वतत्रता थो। इस भारतीय 
स्वभाव के कारण ही भारत म॑ आने वाले दूसरी तरह के धार्मिक विचारों का स्वायत 
किया यया। ईमाई धर्म भारत मे 52 ईसवी मे आया। ऐसा माता जाता है कि अंपॉर्सेल 
सत थामस ने उन्नीम से भी ज्यादा शताब्दियों पूर्व केरल मं आकर उपद्श दिया था । 
इस्लाम भी अरब मे उदय होने के बाद तुरत भारत मे पहुंचा था । अरब लेखक 
अल-इशतकरी ने राष्ट्रकूट राज्य के नगरो के मुसनमानो और मस्जिदो का वर्णत दसवीं 
शतान्दी मे किया था। तमिलनाडु के कुछ मुस्लिम समुदाय जैस रवुत्तर और सब्बे भारत 
मे इस्लाम के आरभिक आगमन को दर्शाते हैं। तिरचिरापल्ली भे नाथंड वली का 
मकबरा 47ए एच दर्शाता है। आठवी शताब्दी मे पश्चिमी तट पर पारमियों ने शरण 
मागी यो और उन्हे दी ययी थी । जबकि यहूदी घ॒र्म को भारतीय घरती पर उसमे पहले 
स्थान मिल चुका था। ध्यान देने योग्य बात है कि इन धर्मों को चाहे वे ईमाई हो या 
इस्लाम पारती हो या यहूदी, यहा स्थान सैनिक विजय के कारण नही मिला था, बल्कि 
स्थानीय अधिकारियों, यहा तक कि प्रमुख धार्मिक अधिकारिया की सहअस्तित्व और 
'उशरता वी भावना के करण मिला था। लोग यहा आकर स्वतज॒तापूर्वक अपने धर्म का 
प्रचार प्रसार किये । 

छठी में आठवों शताब्दी के दीच टू तुर्क, सुगदो, ईयानी और अफगान आदि 
विदेशों लोग बाहर से आकर भारत के लोगो मं घुल-मिल गये । यहा के अनक मूल 
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निवासी भी इसी समय साधारण स्थिति स उठकर नये राजवश्नो के प्रवर्तक बन गये । 
अनेके अपने को राजपूत कहने लग । राजपूत काल मे प्रशासन व्यवस्था भामती ढाचा 
अपनाती जा रही थो । इस दौरान वर्षाश्रम व्यवस्था के ढाचे मे सख्ती आती गयी । 
राजपूत काल म वर्ण व्यवस्था का जो आदर्श प्राचीन काल मे था वह लुप्ल होने लगा 
अनेकता से एकता के आदर्श को विभेद और अस्पृश्यता का कोड लग गया । विभिन्न 
जातिया अपने-अपने दायरो मे सीमित हो एक-दूसरे से अलग हढ़ो गयी जातियों में 
दहुत-मों उपजातिया बन गयी । जातीयता की भावमा तीव्र होने लगी । हिंदू समाज वई 
जातियो और उपजातियो का समूह मात्र रह गया। हिंदू घर्म मे अनुदा रता पतपने लगी । 
स्त्रियो की हालत नथा शूद्रो का दर्जा दिन प्रति-दिन गिरने लगा । जाति पाति और 
छुआहूत से वृद्धि होने सभी / कर्मकाड और सूर्तियूजा'का प्रचलन घुजाधार बढने लगा । 
ताब्रिकों भैरवों, ग्राणपत्यो क्रापालिझो और पराशुप्रतों के प्राख्ड घामाचार और 
व्यभिचार आदि अपनों सफ्लता को दुदुभी बजाने लगे । ऐसे समय में दक्षिणी भारत से 
ऊंचे विधारों और आदर्शों की लहर उमड़ी । दक्षिणी भारत के शैद आडियार और 
वैष्णव आलवार और वेदाती विचारको ने भक्ति और ज्ञान की वह अजश्न धारा प्रवाहित 
की जिखरा स्वाद असृत था जिसरी सिठास रभी खत्म नही होगी जिसमे हिंदू समाज 
आने वाले असख्य वर्षों तक अवगाहन करता रहेगा मानस की विज्भलता अशाति और 
पोड़ा को शात करता रहया। झकराचार्य (688 720) आदि मनीषियो ने हिदू धर्म मं एक 
नयी वैद्वारिक ब्राति का उद्घोष जिया अनेक घूर्तताओ को समाज से समूल उखाड़ फेका 
हिंदुत्व को प्राणवान बनान के लिए शुद्ध वातावरण दन का प्रयास किया । शकराचार्य न 
केदात को क्राह्मणों के साथ-साथ शूदों तथा स्तियो के लिए भी उपाइय बेताया । उत्हान 
अपनी विचारधाग में रूढ़िवादिता और अधविश्वासों का कोई स्थान न देकर 
सामाजिक विषमताओ को दूर कर एक समतावादी धरमाज वो स्थापना का समर्थन 
किया तपा धार्मिक सकोर्णताओ पर घोर प्रह्मर किया। व एक एस ज्षितिज थ जहा जात 
और भक्ति का अद्भुत समन्‍्वय हुआ | वितु जब मुहम्मद गौरी के सहायकों नं गया वी 
घाटी पर विजय प्राप्त को तथा 206 ई ७ से दिल्ली मे घुस्लिम सल्ततनत की स्थापना बी 
तो उम्र समय हिंदू धर्म और सस्वृति के अनक झूल्यो को धोर चुनौतिया का सामना करता 
पडा। इस दौरान हिंदू समाज म क्टूरता को और अधिक बढावा मिला। अपने धर्म तथा 
सम्कृति की बर्वरों से रक्षा करने के लिए हिंदुओ ने अपने जीवन के जटिल नियमों को और 
भी अधिक दृदता एवं कठोरता से लग्मू करता आरभ कर दिया । मुस्लिम 
आइमणकर्ताओं ने अनेक अत्याचार किये अनेक मदिरो को घराशायी कर दिया यहां 
तक कि बुछ मदिरो मे मूर्तियों पर गाय के सिरो को मालाए चडायी गयी। अनेक हिंदुओं 
को धर्म परिवर्तन वे लिए बाघ्य जिया गया, छोर जबरदस्ती से राज्याश्रय के लोभ से 
तथा इस्लाम के प्रवाररो के प्रचार से भारत में इस्ताम का बडी तजी से विस्तार हूआ। 
हिंदू समाज मे निहित सामाजिक उत्पीडन, इस्लाम के आध्यात्मिक आइमण पे अत्यधिक 
मंहायक रहा । 
इस्लाम धर्म सातवी शताब्दी म उद्भूत हुआ । यह मौलिक एकेददरवाद, विश्य 
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आ्रादृत्व, सार्वजतिक समानता और सामाजिक वर्गहीनता के आदर्शों पर आधारित है । 
इसमें पैयबरों की एक लबी शृखला है जिनके दारा अल्लाह की वाणी मनुष्यों तक पहुची 
है । इसके अतिम और महानतम्‌ पैगवर मुहम्मद माने जाते हैं। कुरान इसकी धार्मिक 
पुस्तक है, जिसमे अल्लाह की मूक्तियों और उपदेशो का सकलन है । अल्नाह की 
आराधना के निमित्त प्रतिदिन नमाज प्रढी जाती है। इसमे एक 'परम व्यक्तिगत सत्य' का 
दर्शन विद्यमान है तथा यह ईष्वर को मनुष्य से अलग मानता है । कुरात के अनुसार 
इस्लाम के तीन अग हैं 

] ईमान अर्थात्‌ अल्लाह, उसके परिश्तो पैगबरो और निर्णय दिवस मे श्रद्धा 
करना । 

2 इबादल-इसके पाच अरकान (स्तभ) हैं-- शहादा सलाह जकात, रोजा 
और हज्ज। खारिजी वामक मुस्लिम दल के अनुसार डिहाद' इबादत का छठा 
स्तभ है । 

3 इहसान--कुरान के अनुमार अच्छे काम करना और बुरे कामो से बचना । 
सबसे श्रेष्ठ काम इल्म और अम्रल द्वारा भगवान के प्रति आत्मसमर्पण 
करना है + 

यह सत्य बोलने वायदो को पूरा करने, अमानत मे पूरे उतरने बदचलनी से 

बचने, किसी पर बुरी दृष्टि न डालने और अत्याचार न करने की शिक्षा देता है। इसमे 
ईसा के सलीब पर चढाये जाने के समवुल्य अली हसन और हुसेत की शहादत मनाते हैं 
जो सियाओ द्वारा देवत्व के अवतार माने जाते हैं। सबसे वडा कर्तव्य है, अल्लाह की 
मरज़ी मानना और उसकी भरजी के आगे झुक जान वाले मुसलमान हैं जिसको इस्लाम 
का प्रचार करता और दूसरों को मुसलमान बनाना चाहिए | यही “जेहाद' का औचित्य 
है. । कलमा न पढ़ने वाले हर आदमी को मुसलमान अपना दुश्मन समझते हैं । यद्यपि 
आरभ मे इस्लाम असहिप्णु नहीं था । उसने स्वीकार किया था ऊ़रि यहूदियों और 
ईमाइयों को देववाणी का कुछ अश प्राप्त हुआ था कितु ग्यारहवी शताब्दी के अत में 
आरभ हुए धर्मयुद्धों के दौरान ईसाई धर्म योद्ाओ की क्रूर असहिष्णुता के उत्तर में 
मुसलमानों मं भी असहिष्णुता बढने लगी ।४ 

मध्यकाल मे जहा हिंदू धर्म जन्म को सामाजिक स्तर विन्यास की कसौटी मानता 
था जहा उसका कोई एक केद्र नही दा कोई एक चर्च नही थी और न ही कोई एक 
घर्मग्रथ था तथा जहा यह महअस्तित्व और धर्म न परिवर्तन बरने म॑ विश्वास करता या 
वही पर इस्लाम सामुदायिक एकता और भ्राठृत्व की नीव पर खड़ा था, जो एक 
प्रयवमान तथा धर्म प्रचार करने वाला धर्म था। इस्लाम के धार्मिक तथा तात्त्विक 
मिद्धात हिंदुत्व के ध्िद्धातों के बिलबुल विपरीत थे । परिणामत हिंदुत्व को महान 
चुनौतियों का सामना करना पढा | यय्यपि इसस पहले हिदुत्द ने हूण, शक आदि वर्दर 
जातियो के शुडो को, जिनके प्रास अपनी कोई विकसित सस्कृति नही थी, अपने में 
समाहित कर लिया । इन जातियो का साम्कुतीकरण हुआ । कितु इस्लाम के सबंध में 
समस्या अब उन लोगो को सम्मिलित करने की यो, जो अपनी पृषक्‌ पहचान का बलिदान 
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करने को तैयार नही ये, साथ ही इस्लाम मुस्लिम विजेताओं का धर्म था / इस कारण से 
सस्कृतीकरण के भाध्यम से समन्दय नही किया ऊा सका । दूसरी तरफ़ मुस्लिम शामको 
के समक्ष यह समस्या थी कि उनकी जो बहुसख्यक प्रजा इस्लाम धर्म का पालन नहीं 
करती तथा जिसे वे अपनी मुस्लिम विधि के अनुसार नागरिक के रूप मे नही स्वीकार कर 
सकते थे, उनके साथ वे किस प्रकार का व्यवहार करे । इसके लिए हिंदू धर्म के प्रति 
मुस्लिम शासकी ने दमनकारी दृष्टिकोण अपताया, अनेक हिंदुओं फो इस्लाम मे बलपूर्वक 
परिविर्तत किया यया, अनेक मदिरो को अपवित्र किया गया अनेक को तोड डाला गया 
जजिया, यात्री कर आदि विशिष्ट करो को हिंदुओं पर योएा यया तथा उनके साथ दूसरे 
दर्जे का नागरिक जैमां व्यवद्वार किया गया | 
दिल्‍ली सल्तनत के पूरे काल मे इस्लाम को राजधर्म का स्थान दिया गया था। 
सुल्तान तथा उसकी सरकार का कर्तव्य उसके सिद्धातो की रक्षा करता तथा जनता में 
उसका प्रचार करना समझा जाता था। फिराज़ तुगलक तथा सिकदर लोदी जैसे 
सुलतानो ने अपने इस कर्तव्य को बखूबी निभाया। इन शासको ने राज्य की मशीनरी और 
धन का घुआधार प्रयोग किया | सुलतानो द्वारा हिंदू धर्म के प्रति किये गये अत्याचारो से 
इतिहास के पत्ने भरे पडे हैं । मुगल शासक बाबर, यद्यपि अत्यधिक देवालु दानी 
करुण-हृढय, सहानुभूति रखने बाला, सरल योद्धा, बरद्धिमांठ तथा पिद्वान था फिर भी 
इस्लाम के सिद्धातो मे उसका दृढ़ विश्वास था। वह हिंदुओं को काफिर मानता था । 
विभिन्न वर्मों के मुसलमानों का सहयोग प्राप्त करने के लिए उसने दो बार जेहांद की 
गोद्दार लगायी तथा एक अवसर पर उसने मुसलमानो को बाज-ओ-सम्गा अदा करने से 
मुक्त किया था। उसने सरकारी नौकरियो मे गैर-मुसलमानो के लिए द्वार खोल दिया हो 
इसका कोई प्रमाण नही मिलता । बाद के शासकों ने भो लगभग इसी प्रकार की नोति 
अपनायी थी कितु सम्रादू अकबर ने भारत के अधिकाश भागों को जीतने के बाद यहा के 
लोगो का दिल- दिमाग जीतना अपना लक्ष्य बनाया | उसकी नीति बिलकुल अलग थी। 
अकबर ने पूर्ण सहनशीलता तया धार्मिक और आध्यात्मिक आदोलतो के प्रति वास्तविक 
सहानुभूति वी नीति अपनायी थी । वह सब धर्मों के आचार्यों से दात करते और उनके 
मिद्धातों से रुचि रखते थे। उसने एक 'इबादत खाता का निर्माण सन्‌ 575 मे करवाया, 
जिसमे इस्लाम के अतिरिक्त ईसाई, पारमी हिंदू, जैन आदि धर्मों के धर्मशास्त्रियों 
विधिज्ञाताओं तथा रहस्यवादियों और धर्म में न आस्या रखने वाले विद्वानों को भी 
आमकित करता था । हालाकि यह असफल रहा अतत 582 मे इसे दढ करना पड़ा । 
उसने समस्त धार्मिक परीक्षाएं तथा अक्षमताए समाप्त कर दी थी तथा दमनकारी 
तरीकों पर रोक लगा दी, इस्लाम धर्म न मानने बालो पर लगाया जाने वाला घृणित 
जजिया कर तीर्थ यात्रो कर तथा अन्य विशेष करो को समाप्त कर दिया | उसने 
मसुसलसान बनाय बये हिदुओ को फिर से शुद्ध होने को स्वतत्रता दी कई सस्कृत ग्रयो का 
पारसो भाषा में अनुवाद करवाया । हिंदू सेल्ो और उत्सवः में भाग लेता था तथा उसके 
क्ामनकाल मे रक्षाइधन राष्ट्रीय उत्सव के रूप मे मनाया जाता था | हिंदुओ के 
सनोमादो दा अत्ययिक सस्मतन करता व्य । राज्य की सरकारी नौररियो का द्वार सभी 
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के लिए खोलकर अपने साम्राज्य मे विजेता और वाजत को समान राजनीतिक धरातल 
घर ला खड़ा किया। विभिन्न धार्मिक समुदायों के मध्य निकट सामाजिक संदधों तथा 
पारस्परिक महानुभूतिपूर्ण समझ को अनेक प्रकार से बढाने का प्रयास किया । स्वय 
मम्नाट्‌ ने अपने उदाहरण द्वारा अतर्साप्रदायिक विवाहों को प्रोत्साहन दिया ! 
अधानुयायियो और दुराग्रहियो के लिए उसके हृदय मे कोई स्थान नहीं थां। उसने 
किसी विशेष विचा रधारा के साथ तादात्म्य नही स्थापित किया। कई सामाजिक सुधारो 
को अपनाया ॥6वर्ष से कम के लड़को और ॥4 वर्ष से कम॑ वी लडकियो के विवाहो को 
अवैध घोषित किया यदि पत्नी वध्या न हो तो उसके जीवित रहते अन्य पत्नी न रखने का 
बानूत बनाया विधवा विवाह वी इजाजत दी और स्त्री की इच्छा के विपरीत उसे सती 
होने पर विवश करने की रोकथाम की | राजकाज मे हिदुओ और मुसलमानों मे कोई भेद 
नही समझा। कितु वह व्यक्ति के धार्मिक जीवन को धर्मनिरपेक्षता से अलग करके देखने 
को उचित नही मानता था उसके अनुमार ब्यक्ति प्रत्येक कार्य के लिए ईश्वर के प्रति 
उत्तरदायी होता है । वह सर्वदा ईश्बर की इच्छा को जानने और उसके अनुसार कार्य 
करने का प्रयास करता था । प्रत्येक कार्य को अतत वह धार्मिक मानता था। वह यह 
दिश्वास करता था कि परमसत्य किसी एक धर्म का एकाधिकार नही है सभी धर्म 
सद्‌गुणों पर बन देते हैं तथा सबका उद्देश्य एक है--परम सत्य । वह हर धर्म की अच्छी 
बातो को ग्रहण करने और बुरी बातो को छोडने मे विश्वास करते थे। अकबर ने अपने 
आध्यात्मिक निर्देशनो को मानने के इच्छुक लोगो को एकसाथ लाने के लिए उनमें 
धार्मिक सहिष्णुता की भावना और कार्य करने के सिद्धात की प्रेरणा देने के लिए 
दीन-ए-इलाही सप्रदाय व्यवस्था या समाज की स्थापना की । जो एक विशिष्ट विचार- 
पद्धति और आचार-सहिता पर चलने वाले लोगो का दल बन मया था । यह कोई नया 
धर्भ नही था, जिसका छोर-शोर से प्रचार किया गया हो अधवा बलपूर्वक लोगो को मातने 
पर मजबूर किया गया हो। यद्यपि अकबर ने धार्मिक सहिष्णुता तथा स्वतत्रता की नीति 
अंपनायी लेकिन हम उसकी व्यवस्था को धर्मनिरपेक्ष कदाषि नही कह सकते । उमने जो 
कुछ किया, एक विशुद्ध धार्मिक व्यक्ति होने के नाते किया तथा राजनीतिक लाभों के 
लिए किया । वास्तविक रूप से उसकी इन नीतियो का नका रात्मक परिणाम ही रहा, 
सभी धर्मों के सहअस्वित्व को और कठिन दना दिया। दिशिन्न धर्मों के विद्वानों की आपस 
की बहसे आपस मे एक-दूसरे को करीद लाने के बजाय एक-दूसरे के धर्मों के सिद्धातो को 
समझने और उसका भूल्याकन करने के बजाथ एक-दूसरे के दृष्टिकोणों बी सराहना 
करने के बजाय, उनकी बहस एक-दूसरे को नोचा दिखाने के लिए, अपने धर्म को दूसरो से 
ऊचा दिखाने के लिए दूसरे धर्मों को बुराइयो को उछाला गया, छिद्वान्देषण किया गया। 
इसके कारण धर्मनिरपेक्ष बादगवरण के विवएस के बजाय धार्मिक बट्टरवादिता का 
विकास हुआ । 
अकबर की यह उदार नीति उसके भृत्यु के दाद नहों चल सको । अकबर के 
उत्तराधिकारी जहाग्रोर के राजत्वकाल मे हो सहनशोलता की इमारत ढहने लगी यी। 
यद्यपि उसने हिंदुओ, एर जजिया जैसे कर पर से न्यू ही किये, नेकिन इस्लप्रमी 
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कट्टर॒पथियो को झात करने के लिए उसने अनेक ऐसे कदम उठाये, जो अकबर के 
उदारवादी सिद्धानो के बिलकुल विपरीत थे । उसके राज्यकाल से अनेक प्रकार के 
धार्मिक उत्पीडन किये गये । सिल गुरु अर्जन सिंह तथा जैनो के साथ उसका घुणित 
व्यवहार, इन पयो के प्रति उसके वीभत्स दृष्टिकोण का परिणाम था । उसने अपनी 
कागड़ां विजय का उत्सव सार्वजनिक रूप से विधिवत गाय की बलि देकर मनाया था। 
उसी के आदेश पर अजमेर मे पुष्कर के समीप कई मदिरो को अपवित्र किया गया तथा 
तोड़ा गया। उसके पुत्र शाहजेहा के राज्यकाल के आरभ मे फिर कट्ट रता ने जोर पकड़ा । 
अनेक मदिरो को ध्वस्त किया गया, केवल बनारस मे ही 76 मदिरो को धराश्ायी कर 
दिया गया था। कितु बाद मे चलकर उसके धर्माघता मे कमी आयी तथा उसने मदिरो 
एव धर्म-परिवर्तन के मामलो मे हस्तक्षेप न करने की नीति अपनायी। हिंदू धार्मिक भाव 
की वीथिकाओ मे विकसित प्रेरणा श्रोत--पुष्पावलिथो का दमन सहिष्णुता के अकूरों का 
उन्मूलन, समन्वय एवं महअस्तित्च के वृक्षों की जडो का उत्खनत, जितना अकबर के 
प्रपौज औरगजेब के काल मे हुआ उतना किसी भी मुगल शासक के काल मे नहीं हुआ । 
'उसके काल मे इस्ल्लाम की सूती बोलने लगी उसकी कूर बर्व रशाही मे हिंदू सस्कारो के 
स्वच्छद आचरण पर प्रतिबंध लगा दिया गया और उसके दरबार में कट्टर मुमलमानों का 
बोलबाला हो गया । उसने शरीयत के सिद्धातो को अपने शासन का आधार घोषित 
किया । उसने धार्मिक स्वतत्रता को अपनी धर्मांधता की वेदो पर बलि चढ़ा दी । 
अमुस्लिमों पर जजिया लगा दिया अनेक हिंदू मदिरो को ध्वस करा दिया तथा बलातू 
धर्म परिवर्तन करवाया । अनेक हिंदू उत्सदों पर रोक लगा दी । औरगजेब के इन 
अत्यायारों के लिए जितनी उसकी हिंदू विरोधी धर्मांघदा उत्तरदायी थी उतनी ही 
उत्तरदायी उसकी विक्रृत राजनीतिक महत्त्थाकाक्षाए थी । पराठो जाटो और राजपूतों 
के बढते प्रभावों से उसकी नींद हराम हो गयी थी शिदाजो के नेतृत्व मे मराठों द्वारा 
मुगल सेना को ध्वार-दार अपमानजनक पराजय का मुह देखना पडा तथा उत्तरी भारत मे 
अनेक हिंदू विद्योहों से भी उसे जूझता पडा । सरकारी अफसरों जागरीरदारों 
अजारादा रो, मूवेदा रो और उनके कारिदो और प्रिछतसो की सख्ती जुल्म सितम् और 
बेइसाफी के कारण किसानो का शोषण बढता जा रहा या चारों ओर भुखमरी दरिद्वता 
का प्रकोप बढ़ता जा रहा थां। ऐसे अवसर पर औरगजेब ने धर्म का सहारा लिया युद्धो 
को सुविधा के लिए जेहाद की भज्ञा दी गयो हिंदुओ के राजनीतिक विजयो को इस्लाम 
का अप्रसानत घोषित किया यया हिंदू शासकों के साय झग्डो को इस्लाम और कुफ़ के बीच 
सपघर्ष का रूप धदान किया रया । तथा हिंदू जनता को उनकी पराजय का अहसास और 
गहरा कराने के लिए और उनकी धार्मिक भावनाओ को ठेस पटूचाने के लिए योहत्या 
आंदि परपगाओ का निर्दाह करने मे कोई कसर नहीं छोड़ी । औरगडेव की धार्मिक 
नीतियों का हिंहुओ में काफी विरोध हुआ । मुख्य विरोध शिवाजी के नेठृल्व मे हुआ । 
मराठा सरदार लिदाजो एक देदीप्यमान नेता योद्धा न्‍्यायत्रिय कुशल प्रशासक तथा 
एक पूर्ण दक्ष राजनीतिज होते हुए भी घ॒र्मनिरपेक्ष राज्य की स्थापना नही कर सके । यद्यपि 
उनका राज्य एक हिंदू साम्राज्य था तथापि वे विरोधियों के धर्मों का आदर करते ये। 
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सपूर्ण मध्यकाल मे राज्य के घार्मिक और धर्मनिरपेक्ष कार्यों मे कोई पृथक्करण 
नहीं था। दोनो कार्य शासक के हाथो मे केद्रित होते थे, नयी मस्जिदो और मदरसों का 
निर्माण, पुराना रख-रखाव, धर्माधिकारियों को सरक्षण देता और घार्मिक पदों पर 
नियुक्तिया आदि शामको के सघुचित कार्य समझे जाते थे । एक अच्छे शासक का कर्तव्य 
समझा जाता था कि वह ऐसी व्यवस्था बनायेया जिसमे मनुष्य सुविधापूर्वक उन सब 
कर्तव्यों का पालत कर सकेगा जो कुरान मे निद्ित हैं। प्रत्येक शासक से यह उम्मीद की 
जाती थी कि वह दारुल इस्लाम (मुसलमानो की दुनिया) को बढायेगा और दारुल हर्व 
को घटायेगा, इस्लाम-घर्म का प्रचार उसका सुलूय कर्तव्य माना जाता था। आवश्यकता 
पड़ने पर शक्ति वा प्रयोग किया जा सकता था । शासको की सफलता और असफलता के 
मापदड इस्लाम के नैतिक नियम थे । तुर्कों के साथ भारत के इस्लाम का जो सामाजिक 
ढांचा आया था, उममे भी काफी परिवर्तन आता यया। मुस्लिम समाज के उच्च स्‍्तरो को 
निम्नवर्मों की घुसपैठ से सुरक्षित कर दिया गया था। नस्ल व जन्म के आधार पर 
सामाजिक प्रतिष्ठा और सत्ता का वितरण किया जाता । पूरे मख्यकाल मे ऊच्े राजकीय 
पदो पर उन मुसलमानों के लिए पहुचना मुश्किल या जिनमे विदेशी रक्त नही था और 
हिंदुओ के लिए तो अत्यधिक मुश्किल होती थी। दूसरी तरफ उलमा और मौलवी भी गैर 
मुस्लिमी के विरुद्ध मुसलमानों को मगठित करने में लगे थे। उनका उपदेश होता था कि 
कुफ़ और काफिरों को बिलकुल नप्ट किया जाये और अयर ऐसा न किया जा सके तो उन्हें 
बदनाम, बेइज्डत और भयभीत किया जाये जिसमे वे चैन से न रह सके, मुसलभानों की 
शरीयत के अनुसार चलने पर मजबूर किया जाये | 


पूरे मध्यकाल का शिक्षा-परिवेश धार्मिक था ( इाहाणो, बौद्ध भिक्ुडो, जैन 
मुनियो, मुल्लाओ और मौलवियो का शिक्षा पर एकाघिकार था। पराठशालाओं और 
मदरसों में मूलत धार्मिक शिक्षा की व्यवस्था यी। ये पाठयालाए तथा मदरसे मदिरों 
और मस्‍्जिदो मे खोली जाती थीं। सामान्यत मध्यकालीन परिवेश ऐसी धरती नही दे 
सका, णिससे धर्मनिरपेक्ष सूल्यों का बिकास हो सकता कितु कुछ शासकों ले धार्मिक 
सहिष्णुता तथा आपसी सद्भाव को विकसित करने का सराहनीय प्रयास किया । 


यद्यपि मध्यकाल मे भारत मे सैद्धातिक रूप से धर्मतेत्र था, कितु वास्तविकता यहू थी 
कि ये शासन निरदुशतत्र थे। उलेमाओ को राज्य मे नियुक्त किया जाता था उन्हे वेतन 
दिया जाता था कितु उनका प्राय कोई महत्त्वपूर्ण नियत्रण मुस्लिम राजाओं पर नही होता 
थां। अताउद्दीन घिंलजो तथा सुहम्मद बित तुशलक पर उलेमा का प्रभाव नहीं के बराबर 
था। विशेषकर अलाउद्दीत खिलजी, चाद्े राज्य का मामला हो या उनके निजी जीवन का 
मामला हो मुस्लिम विधि को बहुत ही कम महत्त्व देता था। वह उलेमाओ को बिना महत्त्व 
दिये हुए जो राज्य या प्रजा के हित म होता था या जो विशप परिल्षितियो के अनुकूल होता 
था, वही करता घा। जिन तुर्को ने माज़ाज्य स्थापित क्या, वे लयभग 200 मिपाहियो को 
अपने साथ लाये थे जिनके लिए सभव नहीं था कि सभी स्तर पर प्रगासतिक पदों को 
सकल ले ५ इत कारण नीचे के घ्तर घर सपनो प्रशासनिक पद हिंदुओ के हाथ में रहे । तथा 
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धीरे-धीरे हिंदू प्रशासक शासक वर्भ के अभिन्न अग बन गये । 
मुस्लिम शासको ने प्राय हिंदुओ की निजी पूजा-पाठ मे दखल नहीं किया और न 
ही हर स्तर पर दखल करना उनके लिए सभव था । यहा तक कि कई राजाओ ने दूसरे 
धर्मों के अनुयायियो के धार्मिक स्थलो को बनाने मे मदद की तथा उन्हे अनुदान देते रहे। 
अनेक ने अतर्जातीय विवाह भी किया । फिरोडशाह तुगलक, मयासुद्दीन तुगलक और 
जहागीर हिंदू मा की स़्तान थे। अकबर और जहागीर के पास हिंदू औरते थीं । इस 
प्रकार जहा मध्यकाल मे एक तरफ घार्मिक असहिष्णुता का माहौल था, नहीं पर कुछ 
शासको ने विभिष्न समुदायो के बीच आपसी सद्भाव को स्थापित करने के अनेक कदम 
उठाये । 
हिंदुओ मे छुआछूत का कैदर बब्वा पुल एल कप ६322७ का ढ्िजो के बीच 
में रहना वर्जित या, यहा तक कि 5. ण -लियो की पारें कर सकते 
थे । कुएं से पानी भरने पर छूत लः ६24 ॥ साथ मे बैठना) पर तो दूर रहा, 
परछाईं तक पड जाने पर उच्च ह१०/20/2%%: + मे मंदिरो भे प्रवेश की 
बिलकुल मनाही होती थी। उन्हे दाई त्ः जाता था/अ्औैर उनके साथ कठोर 
व्यवहार किया जाता था । दूसरी तरफे्‌मश्राज मे हो रहे इन अत्याचारो और अन्यायो के 
विश्द्ध सिद्ध परपदा के सतो द्वारा आवाज भी डूँदु.पी.गयीज़या ऊच-नीच के भेद का 
खड़न किया गया । इन परपराओ मे देश के सभी भागौ, सभी दगों और सभी जातियो के 
लोग शामिल हुए + दक्षिणी भारत मे रामानुजाचार्य ने शकराचार्य के अ/्वैत को लोक 
सहज बनाकर, पारस्परिक प्रीति एव मैत्री पर आधारित विशिष्टाइैत के प्रचार द्वारा 
सामाजिक विषमताओ और धार्मिक सकीर्णताओ को दूर करने के लिए देशव्यापी 
आदोलन का सिहनाद किया । ५9५॥४. | 
'रामानद, कबीर, रामदास, दादू, दर्पण नातक और भैतन्य आदि 
सतो ने सार्वभौम मानवता और प्रेम के आधार पर लोक घर्म और सस्कृति के समस्त सूत्रों 
को एक कडी मे पिरोने का प्रयास किया । इन लोगो ने सामाजिक रूढियो का खडन किया, 
लौकिक विष्मतामो का विरोध किया, भौतिक भेदमाव की निंदा की और संदाचार, सन 
का सयम और हृदय मे भक्ति तथा प्रेम जाग्रत करने का रास्ता दिखाया । आचार्य 
रामानद (299-40 ई ) ने सर्वधर्म समन्वय का ऐसा अभियान चलाया, जिसमे सभी 
जातियो, मतो, धर्मों, वर्णों, दर्यों के लोग शामिल हुए | उन्होंने एक तरफ हिंदुओ के 
कर्म-काडवाद तथा पुजारीवाद का खडन किया । तो दूसरी तरफ इस्लाम की सकीर्णताओ 
तथा धर्माधताओ पर तीखा प्रहार किया, उन्होंने एक तरफ हिंदुओ और मुसलमानों को 
करीब लाने का प्रयास किया, तो दूसरी तरफ ढ्विजो, शूदो और स्त्रियों को धार्मिक 
समानता के घरातल पर लाने का प्रयास किया + 
गुरू नानक ने समस्त पृथ्दी को एक पवित्र स्थान माना और उसके सब निवासियों 
को समान माना | उनके अनुसार जो कोई सत्य से प्रेम करता है, बही पवित्र है। भगवात 
सत्यरूप है। अतः सत्य के आग्रह और अच्छे आचरण से मनुष्य उस तक पहुच सकता है। 
धर्मों के बाहरी आाडबर और उपचार बेकार हैं । उन्होंने कहा 
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अन्वल अल्ला नूर उप्या, कुदरत के सब बन्दे 
एक नूर ते सब जग उपज्या कौन भले को मदे # 


उन्होंने मनुष्य को सब भेदभाव भूलकर ईमानदारी और नेक नीलि से अपना काम 
करने की सलाह दी । आगे चलकर गुरु गोविद सिह ने सिख घर्म के धर्मनिरपेक्ष आदर्श को 
और स्पष्ट किया है 


डेहुरा मसरीत सोई, पूजा ओ नमाज ओई, 
मानस सभे ऐक पैँ अनेक को प्रभाव है । 
अलह अभेख सोई, पूरान ओ कुरान ओई, 
ए ऐक ही सरूप सै; एक ही बवाव है । 


इसी भक्ति आदोलन से प्रभावित होकर सम्राट्‌ अकबर ने हिंदू और मुसलमान 
विश्वासो मे समझौता कराने की कोशिश की । इस दिशा मे दाराशिकाह का प्रयास भी 
अत्यधिक सराहनीय रहा। उसने एक ग्रय मे यह सिद्ध किया कि हिंदू और मुसलमान सतो 
मे अतर केवल भाषा और शैली का है। किसी भी समुदाय की धार्मिक सहिष्णुता का पता 
तो तब चलता है जब राजनीतिक सत्ता उसके हाथ मै हो। सिख धर्म महाराजा रणजीत 
सिंह के समय में शासक वा धर्म था कितु सहाराजा रणजीत सिंह ने पजाब राज्य की 
स्थापना की थी, न कि सिख राज्य की। हिंदुओ और मुसलमानों को उन्होंने समान रूप से 
धार्मिक स्वतत्रता प्रदान की थी। उन्होंने सरकारी नियुक्तियो मे किसी प्रकार का धर्म के 
आधार पर भेदभाव नहीं किया । विदेश भत्नी फ़मीर अजीजुद्दीन उनके विश्वस्त 
सलाहकारो मे से एक थे। उनकी प्रिय रानियो मे से दो मुस्लिम थी, जो विवाहोपरात 
अपने घार्मिक विस्थास को अपनाये रहीं । उनके भृत्यु उपरात उनके दाह सस्कार के समय 
हिंदू, मुसलमान और सिखो ने प्रार्थनाए की थीं। इस प्रकार महाराजा रणजीत सिह ने 
सर्वधर्म समभाव का एक आदर्श रखा था। निरचय ही इससे भारत मे सास्कृतिक समन्वय 
बडी तीव्र ग्रति से हुआ । हिंदू और मुमलभान दोनो के वस्त्र, आचार-व्यवहार और 
विचारों में काफी समानता आयी। सगीत और स्थापत्य, चित्रकला और नृत्य मे दोनो के 
विचारों का उत्कृष्ट समन्वय हुआ । 

भारत की सबसे बडी विश्विप्टता यह रही है कि शासक आये और चले गये लेक्नि 
गावेरे का सामरजिक तथा सास्कृतिक ढाका हर तरह के राजनीतिक और आर्थिक 
परिवर्तनो के प्रभावों को चुनौती देता रहा। भारत के गादो को बेवल नमक को छोड़कर 
कोई भी सामान बाहर से नही मगाना पडता था। वहा प्रत्येक व्यक्ति अन्योन्याश्रित तथा 
अत' सबधित था। इस का रण से गावो ने प्रेम, सदूावना, सहयोग की आदिकाल से चली 
आ री परपरा को अपने दामन मे सजोये रखा । भारत मे इस आत्मनिर्भर ग्राम समाज 
व्यवस्था का रूप क्‍या था, इसगा एक वर्णन सर चार्ल्स मेटकाफ, जो 835 में 
गवर्नर-जनरल बने थे, ने दिया है 

डाम-समाज छोटे-छोटे दणतत्र हैं। अपनी उरूरत को सारी चोडे इन्हे अपने यहा 

प्राप्त हैं और विदेशी सरधो से ये मुक्त हैं। जहा कुछ भी स्थायो नही, वहा ये जैसे 
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अकेले अमर हैं। राजकुल नुढकत रहे, क्रातिया होती रहीं हिंदू पठान मुगल 
मराठा, सिस्च, अग्रेज क्रमग मालिक बनते रहे, लेकिन ग्राम-समाज ययापूर्व बने 
कहे 8 


अप्रेजो शासन 


भारत में सोलहवी शताब्दी के आरभ मे ग्ूरापीय व्यापारिक कट तथा उपनिवश स्थापित 
किये गये । पुर्तगाली व्यापारी इसम प्रथम थे। डच ब्रिटिश डेन्स और फच न उनका 
अनुयमन किया । 8दी शताब्दी मे भारत क राजनीतिक पतन प्रशासनिक जर्जरता का 
अनुमान इसमे लगाया जा सकता है कि अग्रेडो ने कितनी सरलता से इस विशाल देश पर 
अपना प्रभुत्व स्थापित कर लिया | दक्षिण के आग्ल-फ्रामीसी युद्ध (3740 76+) प्लाभो 
वी लड़ाई (757), बक्सर वा मुद्ध ((764) और शाह आलम द्वारा! ईस्ट इंडिया क्पनी 
को दीवानी अधिवारों का दिया जाना (765) अथछी शासन का स्थापना के इतिहास के 
महत्त्वपूर्ण अध्याय बन चुके हैं । उन्नोसवी शताब्दी के प्रारभ में डस्ट इडिथा बपनी न 
बस्तुत अपन समस्त प्रतिद्वद्वियां को भगा दिया तया शताब्दी + मध्य तक सपूर्ण भारत 
या तो इस्लैड द्वारा प्रत्यय्ष रूर ले शासित या जयया अप्त्यद्षा रूप स सामान्य राजाजां 
द्वारा जिन्हे स्थानीय अधिकार प्राप्त थे । अग्रज़ एक एम नवीन विजेता थ॑ जिनक पास 
कूटनीति और शासनात्मक पटुता बजाड थी जिसकी सस्वृति प्रगतिशील तथा जिसरी 
प्राविधिक थ्रष्ठता महात थी, जो इस महाद्वीप स॑ भिन्न धर्म मे आस्या रखते थे ईमाई 
धर्म । 
ईसाई धर्म के मानने बाले प्रभ्‌ यीशु से विग्वास रखा है। यह मानव साज का एक 
समझता है, प्रेम, सहिष्णुता सदाचार और परापकार का सदश दता है । बिना कसी 
भेदभाव के सभी वा भला चाहना और वरना दूसरा के दुख के लिए स्वय कप्ट सेना 
दूसरों के कल्याण के लिए यातना भुग्तना जौर दूसरा के जाभ के लिए अपना बलिदान 
करना इस धर्म का मूल सिद्धात है| इस धर्म की मान्यता है कि ईश्वर एक सला है पर 
उमसक तीन रूप है पिता पुत्र और पवियात्मा | ईइवर ने झनुप्य को पूर्ण बनाया कियु 
ईशबर को आज्ञा ने मानने के अपराध के दारण समस्त मातव जाति ईश्वर भे दूर हो गयी 
और उसका पत्तन हो गया । भनुष्य और ईए्दर के सायुज्य को फिर स स्थाएपत करन ने 
लिए ईश्वर योगु के रूप म मनुष्य बना | ईश्वर न यीशु के रूप मे चमत्का पूर्वक कुमारी 
मैरी की कोख से जन्म लिया । योशु एक हो समय ईश्वर भी था और मनुष्य भी । ईश्वर त 
योशु के रूप मे कध्ट सहा और मनुप्य बतकर अपना बलिदान किया जिससे मस्त मानव 
जाति के पापों का प्रायश्ति हो सके । ईश्वर न यीशु के रूप में कब्र से उठकर अपने से 
विश्वास करने वाला का अमरता का आश्वासन दिया । ईदवर न॑ यीशु के रूप से सनुप्य 
और ईइवर के सायुज्य को स्थापित करन की पद्धति के रूप मं सघ (चर्च) निर्माण क्या। 
ईश्वर अपने प्रेम द्वारा मनुष्य को पाप से बचने के लिए सहामता दता है। ईग्वर-्योगु के 
रूप म॑ पृथ्वी पर फ़िर आयया मृत प्राणी क्ज्रा से उठ खड़े हाथ, पुष्यात्माओं की सुक्ति 


52 / धर्मनिरपेक्षदाद और भारतीय प्रजातत्र 


होगी और पापात्मा सदा के लिए नरक मे जायेंगे । 

हिंदू धर्म का पुन एक ऐसे धर्म से सामना हुआ जो शासको का धर्म था साथ ही 
इस्लाम की तरह घर्म मे विश्वास करता था। उस समय हिंदू घर्म की स्थिति यह यी कि घह 
पूर्ण ब्रह्म की खोज का महन दर्शन होने के बजाय, केवल दाह्म रूप तथा क्रियाकलाप तक 
क्रेद्रित होने लगा था। यद्यपि अनेक व्यापारियों और दस्तकारों की मदद अग्रेज़ों को अपने 
राज्य की स्थापना में मिली तथा अग्रेजी राज्य की स्थापना से व्यापारी, दलाल, सर्राफ, 
शुमाइते, पैकार आदि का एक नया बर्ग उभरकर सामने आया | कितु हिंदू ममाज की 
सामान्य प्रतिक्रिया उसी प्रकार की थी जिस प्रकार की प्रतिक्रिया मुखलमानो के आगमत पर 
हुईं थी उसने अपनी प्राचीन परपराओ के घेरे मे अपने आपको अत्यधिक मीमित कर 
लिया । परिणामत हिंदू धर्म मे बेहद सकीर्णता उत्पन्न हों गयी । लोगो के लिए धर्म का 
मतलब हो गया कड़े नियम और प्रतिबध याती क्या खाओं, वैसे खाओ, कहा खाओ, किसे 
छुओ किसे न छुओ, कब यात्रा करो कहा तक करो, कहा नहाओ, मदिरों में कौन जाये, 
कहा तक जाये अर्थात्‌ धर्म को मूर्तिपूजा तथा रूढ़िवादिता का प्रतिरूप बना दिया गया, 
जातीय कट्टरता छुआछूत बहुपत्नी विवाह आदि मानव-समरानता, आपसी सौहार्द तथा 
औरतों के सम्मान का गला घोट रहे ये । अग्रेजों की भारतीय समाज के प्रति कोई एक रूप 
नीति नही रही । भिन्न-भिन्न गवर्नर जनरलो के द्वारा भिन्न-भिन्न नीतिया अपनायी गयी । 
यह बहुत कुछ उनके व्यक्तिगत पूर्वग्रहो तथा उनके द्वारा स्थितियों के मृत्याकन पर निर्भर 
करेता था । अग्रेज़ी शासक, जो एक नया भारतीय मध्यम वर्ग उभर रहा था, उसकी 
महानुभूति को बनाये रखने के लिए काफी सतर्क रहे । इनकी भावनाओ का भी सम्मान 
करते थे। उनका लक्ष्य सिर्फ़ व्यापार और शासन था और उनकी नीतिया इन्हीं लक्ष्यों तक 
सीमित रहीं । अग्रेडों की घार्मिक नीति एक प्रकार से अहस्नक्षेप की नीति दी, उन्होंने 
भारतीयो के साथ न तो घुलने-मिलने की नीति अपनायी, न ही ईसाई धर्म प्रचार के साथ 
अपना नाता जोड़ा और न ही भारतीय समाज के सुधार मे अभिरुचि दिखायी। यद्यपि 
अठारहवी शतान्दी में भारत में आये हुए यूरोपियन लोगो ने भारतीयों की तरह 
रहना-महना प्रारभ कर दिया था । कितु इसके दावजूद सामाजिक सपर्क के लिए कोई 
विशेष प्रयास नहीं किया गया, बल्कि अग्रेज प्रशासफो को भारतीय समाज से अलग रखने 
का ही प्रयास किया गया। अग्रेड शासक सामाजिक ढादे मे हस्तक्षेप करने के पक्ष मे नहीं 
थे । कुछ विद्वानों के अनुसार उतकी समाज-सुधार के लिए कानून बनाने के क्षेत्र मे 
अहस्तक्षेप की नीति के पीछे उनका यह भय था कि उनकी राजनीतिक आधिपत्य की नीव 
कमजोर हो जायेगी क्योकि सामाजिक मुक्ति से अग्रेड़ी आधिपत्य का विरोध करने को 
बढावा मिलेगा, दूसरा दृष्टिकोण यह प्रस्तुत किया जाता है कि अग्रेजों को अभिरुचि भुख्यत' 
व्यापार और शासन मे थी, इसलिए वे कोई भी ऐसी नीति अपनाने के पक्ष मे नहीं ये, जिससे 

उनके हिंतो को घक्का पहुंचता । दूसरा दृष्टिकोध हो ज्यादा दर्कसयत लगता है ( 
अग्रेजी शासन की नीति दो मुख्य समुदायो, हिदओ-- और मुसलमानो-- की 
स्वीय विधियो मे हस्तक्षेप न करना था। परिणामत' विवाह, तलाक, उत्तराधिकार आदि 
के सबध में दोनों समुदायों मे अलग-अलग कानून लायू थे। दोनो के द्वारा स्वघर्य त्याग 
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दडनीय था। यद्यपि आरभ मे मुख्यत अहस्तक्षेप को नोति थी कितु व्यावहारिक 
विचारों, ऐतिहासिक मजबूरियों तथा विरासत मे मिले अधिकारों एवं दायित्वों के 
कारण अग्रेडी शासन ने हिंदु धर्म मे रचि दिखायी और ईसाई धर्म प्रचार से अपना हाथ 
झ्वीच लिया कपती उन मभर्त कार्पों का सपादन करने लगी जो कि उसके पूर्वदर्ती हिंदू 
और मुस्लिम शासक सपादित करते रहे । मदिर, मस्जिद दोनो समुदायों के धार्मिक 
उत्सव और उनकी सस्याए सरकारी राजस्व से अधिदान प्राप्त करते रहे । 
उन दितो हिंदुओ और मुसलमानो की धार्मिक भावनाओ का सम्मान करने के लिए 
कपनी के दफ्तर रविवार को खुलते और हिंदुओ और मुसलमानो के त्यौहारो पर बद रहते 
यथे। देवताओं (हिंदुओं के) के सम्मान मे पौज की परेडे डुआ करती थी। अग्रेज़ अधिकारी 
घार्मिक सस्थाओ के प्रबध मे हिस्सा लेते थे । पडितो और विद्वानों का बडा आदर था। 
मदिरो के प्रशासन के खच्चे का आशिक भार वहन करने के लिए अधिकारी- गण यात्री कर 
आदि वसूल करते थे। प्रोटेस्टैटो को कैथोलिक चर्च की गतिविधियों के साथ कोई हमदर्दी 
नहीं थी इसलिए मिशनरी प्रदार को ददांवा नही दिया र॒पा ) यहा तक कि अग्रेडी शासन 
अपने क्षेत्र मे ईसाई फ्रचारकों को बसने तक की इज़ात नहीं देता था । 
कपती वी ईसाई धर्म-प्रचार के प्रति दृष्टिकोण ने ईसाई मिश्लनरियो तथा बिटेन 
के उनके सभर्थको मे काफी खलबली मचा दी । कपनी के डायरेक्टरो पर उनका देबाव 
बडने लगा । परिणामत 83 में भारत के अग्रेजी प्रदेश में ईसाई प्रचारकों के आने पर 
से पाबदी उठा ली गयी और कलकत्ता मे एक पादरी-सस्था (विशपरिक ) खोल दी गयो। 
सत्‌ 833 से कपनी ने अपने अधिकारियों को स्पष्ट आदेश दे दिया कि धार्मिक सस्थाओं 
के अतरिक प्रशासन मे किसी विस्म का हस्तक्षेप न किया जाके तथा याजी कर और इस 
तरह को अन्य वमूलियों को बद कर दिया जाये । पूर्ण पृथक्ता सन्‌ 863 में एक 
अधितियम पारित करके किया मया, जिसके द्वारा इन रुस्थाओ की विधिया जो सरकार 
के नियत्रण में थी, न्‍्यासधारियों और स्थानीय समितियों को भौंप दो गयी । 
यद्यपि कपनी को नीति सुख्यत' धार्मिक अहृस्तक्षेप की थी, लेकिन इसका यह 
अभिप्राय नहीं है कि यह बेवल धर्मनिरपेक्ष कार्यों के सपादन तक ही सीमित यो, इग्लैड 
की चर्च कपती का ही अनुभाग थी। इसके अधिकारियों को भारतीय सरकार के राजस्व 
से भुगतान किएा जाता घा, जबकि दे भारत पे प्रत्यक्ष रूप से सिशनरी कार्यों भे लगे हुए 
ये । इस प्रकार प्रशासन पादरी-सस्थाओं (विशपरिको) की स्थापना करता तथा 
विशपों को नियुक्ति और उनको भुम्रतान करता था। वास्तविकता तो यह है कि अग्रेजों 
की कोई एक निर्धारित नोति नही रही । समय और परिस्थितियों के अनुमार उतकी 
नीति भे समजस होता रहा । 
अप्रेडो शासन के आरभिक काल मे धर्मेनिरपक्ष राज्य की स्थापता की तरफ कई 
महत्त्वपूर्ण हृदम उठाये गये । जहा हिंदू अपराधशास्त्र म अपराधी को जाति और वर्ग के 
अनुसार दड दिये जाने की व्यवस्था दी ठथा दूसरी तरफ मुस्लिम विधि गैर मुस्निशों के 
ब्रति भेदभाव बरतती, वहीं पर मारतीय दड सहिता और अपराध त्रक्निया सद्दिता को 
लागू करके, विधि के शासत ही स्थापना की गयी, जो कि स्पष्टत घर्मनिरपेश्त राज्य को 
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अति आवश्यक आधारशिला है । अनक मुधारो द्वारा सामाजिक ग्रतिहीनता तथा 
सास्कृतिक सडाध को दूर करने का प्रयास किया गया । कुछ तो इग्लैड के उदासवादी 
विचारको जैसे-- वर्क आदि के दवाव के कारण तथा कुछ कपनी के अधिकारियों के, 
जैसे-- थ्रासस सुनरो जान सरेलकोस चार्ल्स झेटकाफ और इल्फिस्टोन आदि के 
मानवतावादी जोश के कारण अग्रेजो प्रशामन परपरागत रूढियों अधविश्वासों एवं 
कुप्रथाओ मे सुधार लाने के लिए #स्तक्षेप करता रहा । राजा राममोहन राय तथा कई 
हिंदुस्तानियों की पहल पर 4 दिसबर ।829 ई० को लार्ड विलियम बैटिंग ने रेगुलेशन 
न० ॥7 क॑ द्वारा भती को फौजदारी का अपराध घाधित किया। यह भाहसिक कार्य उसके 
नैतिक दृढ विश्वास और सुधारवादियों की प्रेरणा के प्रभाव का परिचायक था | उस 
समय की उदारता की भावना क अनुकूल 833 के अधिनियर की एक धारा म घोषित 
किया गया यह नियम बनाया जाता है कि उपरोक्त क्षेत्री का कोई भो निवासी केवल 
अपने धर्म जन्म-स्थान दश रख या इनमें से कमी एक के आधार पर किसी पद पर 
निषुक्त होत या कपनी भ नौकरी पाने से वच्ित नहीं किया जायेदा । ॥843 मे एक 
अधिनियम पारित किया गया जिसके अनुसार दासगा को अवैध पोषित कर दिया गया। 
जाति निर्योग्यता निवारण अधिनियम (850 के द्वारा किसी भी व्यक्ति द्वारा अपना धर्म 
त्यागने पर उत्तराधिकार सबधी अधिकारों को छीने जाने अथवा जाति से बहिप्बृत किये 
जाने का प्रभाव रखने वाले बानूनो को निष्फल कर दिया गया । 854 में सरकार ने 
सहायक अनुदान व्यवस्था स्थापित की जो उन सभी विद्यालयों के लिए लागू दी जो 
अपने यहा धर्मनिरपक्ष विषयो की शिक्षा प्रदान करते थे। सरकारी प्रबध के अतर्गत गाते 
बाली शैक्षिक मम्धाओं भ ईसाई धर्म वी शिक्षा दिये जाने पर रोक थी। 856 मे ईश्वर 
चढ्र विद्यामागर के प्रयत्नों के फलस्वरूप एक अधिनियम पारित किया गया जिसने हिंदू 
विधवाओ के पुनर्विवाह को वैघता प्रदान कर दी । 

858 के अधिनियम के बाद जल्दी ही महारादी का अध्यादेश निकला । अध्यादेश 
में भारतीय जनता स बह सया और हम(री यह इ७७ है कि जहा त्तक हो सक हमारी 
प्रजा चाह वह विसी भी जाति था धर्म की हो हमारी सवाओं म पदों पर बिना पक्षपात के 
मुक्त रूप म॑ नियुक्त की जाय । उन सभी लोगो को इस तरह के पदो में लिया जाय जो अपनी 
शिक्षा थोग्पता ईमानदारी के आधार घर इतके योग्य हो और अच्छी तरह से अपता वर्तव्य 
पूरा कर सकते हो। ' ढ्तु ।857 की क्ाति के बाद साम्राजिक सुधारों क॑ बजाय सरकार के 
दिसाग्न में सुरक्षा की भावनाएं घर कर गयी। जतता के प्रति उसका दृष्टिकोण क्ढो < होवा 
गया तथा धार्मिक अहस्तक्षेप की नीति का दृढ़ता स पालन किया जाने लगा । अग्रेडी झामन 
द्वारा किये जाने वाले न केवल धार्मिक वरन धर्मनिरपक्ष क्षत्रो मे परिवर्तनों पर रोक लगा 
दी गयी । भारत म राष्ट्रवाद के बिकास वे साथ-साथ सरवार को नीतियो म नया माड 
आया । क्तु इतना तो निश्चित है झि अग्रेजी नीति धर्म की वैयक्तिक (व्यक्तिगत) 
स्वतत्ता को स्थापित करने तथा राज्य के धार्सिक और घर्मनिरपज्ञ कार्यो म पृथषक्तारण 
करने म कापी हद तक कामयाब रही। साथ ही व्यक्तिगत कानूनो को छोडव र जन्य क्षेत्री म 

विधि का शासन लागू करके एसी सामान्य नायरिकता स्थापित करने मं सफल रही, जिसका 
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घर्में अथवा पथ से कोई सबघ नहीं था। ये घर्मनिरपेक्ष राज्य की स्थापना वी तरफ बहुत ही 
महत्त्वपूर्ण कदम ये । 


आधुनिक मारतोय राष्ट्रवाद का उदय 


अग्रेड़ी शासन का भारत मे ज्यो-ज्यो विस्तार होने लगा, सबसे ज़्यादा विज्लब्धता मुस्लिम 
अभिजात वर्भ मे बढने लगी + क्योकि यह वर्य सरकार और असली वसूली करने वालो के 
डीोच एक कड़ी का कार्य करता था, जो )793 जी स्थायो भू-व्यवस्था से अद निरर्षक 
साबित हो चला था | दूसरे, वसूली के अतिरिक्त जो कुछ अवैध रूप से यह वर्ग प्राप्त करने 
में सफल हो जाता था, वह जाता रहा । तीसरे, कपनी ने धीरे घीरे इस वर्ग के लिए सेना 
के द्वार भी बद कर दिये। मैन्य क्षमता का निर्धारण निपुणता या उपलब्धि पर आधारित 
न होकर बफादारी पर निर्भर हो गया, जिसके कारण सिख राजपूत और ढोगरा जाति 
के लोगो को भर्ती और विश्वास के लिहाज से सबसे ज़्यादा वरीयता दी गयी । चौथे 
बगाल मे कपनी का पूर्ण शासन स्थापित हो जाने के पचास वर्षों तक टाजभाषा के पद पर 
'फ़ारसी चली आ रही थी, जो न तो जनमाषा थी और न ही शासक वर्ग वी भाषा थी। 
इस्लाम का दबदबा बता हुआ था, सभी न्यायिक अधिकारी मुसलमान ही होते थे तथा 
थैर सैनिक सेबाओ से मुगलमानों का एकाधिकार बना हुआ था धीरे पीरे फ़ारसी का 
स्थान बगला ने ग्रहण कर लिया। 937 मे फ़ारसी भाषा सरकारी भाषा के रूप में नहीं 
रही । इसके स्थान पर प्रशासन के उच्च स्तरों पर अग्रेज़ी ही सरकारी भाषा बन गयी 
जिससे सरकारी नौकरियो के द्वार हिंदुओ के लिए भी खुल गये । यह परिदर्तन मुस्लिम 
अभिजात वर्ग को बुरा लगा, उन्होंने इस घर्म वी मर्यादा के विरुद्ध तथा अपने अधिकारों 
के लिए घातक समझा | कितु इस वर्य को सबसे ज्यादा नाराजगी अग्रेडी गाथा के न्यापक 
प्रसार कौर बगला के स्थान पर अपग्रेडी को शासकीय भाषा बनाये जाने से हुई । 

॥9वी सदी के आरम से ही कई अग्रेज़ी लेखको ने तथा अनेक भारतवासियो ने 
भारत के लिए अप्रेड़ी के महत्व को समझा और इसमे गहरी रुचि दिखायी । मैकाले ने 
एक बार ब्रिटिश ससद मे गहा था, “क्या भारतवासियों को अपने अधीन रखने के लिए 
हम उनको ज्ञानशुन्य रखे ?े अथवा हम उन्हे ज्ञान तो दे, परतु बह ऐसा हो जिससे उनवी 
महत्त्वाकाक्षाएं जागृत न हो रे अथवा हम उनकी महत्त्वावाध्याएं तो जागृत करना चाहते 
हैं, परतु उनके विकास का बैख मार्ग बद रखना चाहते हैं ?: सभज है कि हमारे तत्र मे 
भारतवासी व्यापक रूप से सोचने लगे और दे फिर एक दिन उस तत्र से ही बाहर निकल 
जाये । परतु हम अपने सुशासन से अपनी प्रद्या को इस प्रकार शिक्षित कर सकते हैं कि 
उनमे शासन करने की क्षमता उत्पन्न हो । यह ठोक है कि यूरोपीय ज्ञान विज्ञानो की 
शिक्षा मिलने पर वे भी स्वतव॒ता को माग करेगे 4 दह दिन कब आयेगा, यह मुप्ते मालूम 
जद्दी, परतु जब भी आयेगा, वह दिल डिटिज्न इतिहास से सबसे अधिक गर्व का होगा। भने 
ही राजसत्ता हमारे हाथो से चली जाये, शस्त्रो से हमे बिजय भी प्राप्त न हो, फिर भो यह 
बात हमारे लिए गर्द और आनद की होगी, दु ख को नहीं” । 
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अग्रेडी के शिक्षण-प्रशिक्षण की माय उत्तरोत्तर बढने लगी ई चौथे दशक में शिक्षा के 
माध्यम को लेकर विदाद उठ खडा हुआ | सन्‌ 935 मे इस सदघ मे कपनी सरकरर के 
तत्कालीन विधि सदस्य मैकाले ने जो एक कार्य-बिवरण प्रस्तुत किया, उसमे अग्रेजी 
शिक्षा के पक्ष मे निर्णय लिया। उसके कार्य-विवरण को यवर्नर जनरल विलियम बैटिक ने 
स्वीकृति प्रदान की । कितु हिंदू नेताओ ने जहा इस ऐतिहासिक दस्तावेज़ का हार्दिक 
स्वागत किया, वही पर मुसलमानों को इससे काफ़ी पीडा हुई । सरकार द्वारा शुद्ध भावना 
से की हुई घोषणा को कि सरकारी शिक्षण सस्थाओ मे निष्पक्षता की नीति बरतीं 
जायेगी । मुस्लिम नेता कपट-जाल समननने लगे और उन्हे इस्लाम से विरत करने की 
चाल पानने लगे । इस कारण से दे नयी शिक्षण प्रणाली से दूर ही रहे । इसके दिपरीत 
हिंदुओ मे सस्कृत के प्रति वैसो आसक्ति की भावना नही थी, जैसी मुसलमानों मे 
अरबी-फ़ारसी भाषा के प्रति थी । हिंदुओ के दैनिक जीवन मे मुसलमानों जैसी धार्मिक 
निष्ठा की तीव्रता नहीं थी । हिंदुओ के नये उभरे हुए वर्ग-- जिसमे व्यापा री, व्यवसायी, 
ठेकेदार आदि- थे, मे कोई सामाजिक या घार्मिक पूर्वग्रह नही था और वे 
स्वच्छदतापूर्वक अपने बच्चो को अग्रेडी शिक्षा दिलाने लगे । हिंदुओ ने छः सौ वर्षों के 
मुस्लिम शासन मे अपने को परिस्थितियों के अनुकूल ढाल लिया था। उस दौरान उन्होंने 
आपसको की भाषा उर्दू और फ्ारसी न केवल सोखसी वरन्‌ कई लोगो ने उल्दकोटि की 
विद्गता हासिल की तथा साहित्य भी लिखे। शासको को भाषा सीखते समय कभी भी 
हिंदुओ को यह एहसास नही हुआ कि वै घर्म विरुद्ध कोई कार्य कर रहे हैं और न हिंदू 
पुरोहितों को तरफ से हो कोई रुकावट उत्पन्न की भयी ) 
भुसलमानो ने अप्रेजी शिक्षा से अपने को वचित किया । परिणामत सरकारी 
नौकरियो-- जिसमे अग्रेजी भाषा तथा पढिनियी विजानो के जानकारो को वरीयता दी 
जाने लगी थी-- मे वे हिंदुओ से पीछे रह गये । कालातर में सभी सरकारी पदों पर 
हिंदुओ का एकाधिकार-सा हो गया। यूरोपीय शिक्षा पद्धति से विमुख रहने के कारण 
मुसलमान चिकित्सा आदि जैसे नये घधो से भी विमुख रहे । इससे जहा एक तरफ ऊची 
जाति के मुसलमानो के हृदय में सरकार के प्रति देध-भाव बढ रहा या, वही उनके मन मे 
'हिडुओ के प्रति भी घृणा उत्पक्ष होने लगी 
पश्चिमी शिक्षा, उदारवाद तथा औद्योगीकरण का सम्मिलित प्रभाव यह हुआ कि 
भारत मे बौद्धिक पुनर्जागरण आया, जो कि आधुनिक भारतीय राष्ट्रवाद के उदय का 
एक बहुत महत्त्वपूर्ण कारण था लोगो भे यह भावना जड़ पकडने लगी यो कि अनेक 
प्रकार की विभिन्नताओ के बावजूद सारा भारत एक है और इसके निदासियों को अपने 
भाग्य का निर्णय स्वय करना चाहिए ॥ बिटेन की राजनीतिक शक्ति तथा सास्कृतिक 
साख्राज्यवाद के विरुद्ध प्रतिक्रिया के रूप मे भारत के सुधारको तथा घार्मिक नेताओ ने 
देशवाप्षियों को नयी दिशा दिखायी, नये जीवन का मार्ग प्रशस्त किया, उनमे भयकर 
विषमावस्था से उठने की हिम्मत बधागो तथा देश को सास्कृतिक निद्रा से झकझोर 
दिया ॥ भारतीय नवोत्थान मादोलन के नेताओ ने वेद, उपनिषद, सीता आदि धर्म 
शास्त्रों का मानवतावादी तथा राष्ट्रवादी दृष्टिकोण से विवेचन किया तथा अनेक 
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वैज्ञानिक सिद्धातों का मूल उन ग्रयों मे दूढ निकालने का प्रयत्न किया । परिणामत 
अग्रेडी सम्पता एवं सस्कृति की चुनौतियों का सामना करने के लिए बह समाज प्रार्थना 
समाज, आर्य समाज, रामकृष्ण आदोलन, ग्रुप्व समाज परमहस सभा सर्वेद्य आए 
इंडिया सोसाइटी आदि का उदय हुआ | 
सामाजिक समानता बधघुत्व, नारी उद्धार मे प्राष् फूककर सास्कृतिक परपराओों 
को पतलक्ति एव धुष्यित करके नव भारत के निर्माण मे ब्रह्म समाज' अग्रगण्य शक्ति रहा 
है । इसके सस्थापक शजा राममोहन राय एक महात्‌ त्यागी, शाघ्ट्र-भक्त और एक 
मानवतावादी विचारक ये । वे सत्य के नये महाद्वीप को खोज करने वाले भारतीय 
कोलबस थे । वास्तव से उन्होने मुगल शासन का स्थान ब्रिटिश शासन द्वारा लिये जाते का 
स्वागत किया, क्योकि यह अधघविश्वामों पर आधारित समाज को चुनौती देने तथा 
उसका पुनर्निर्माण करके एक विवेक पर आधारित समाज की रचना का सुअवसर दगा। 
उन्होंने भाषा-सुधार, विधि-सुघार, वनकुलर प्रेस की स्थापना प्रेस की स्वतत्रता की 
रक्षा, औरतो विशेषकर विधवाओ के अधिकारों के अभिकरण की दिशा में मजबूत व दम 
बढाया । वे भारतीय आश्यात्मिक परपराओ के सरक्षक कितु सामाजिक गतिहीनता 
तथा धर्मभेद और वर्णभेद पर आधारित सामाजिक छ्कीर्णताओ के कट्टर विरोधी थे। 
जहा उपनिषद्‌ और अद्वैतवाद के दार्शनिक आधधारों मे उनका अदूट विश्दाम था वही 
उनकी धर्म सस्था मे पूर्ण तथा पश्चिम की विचारधाराओं का समन्वय था । इसमे 
परपराओ को दुकराने के बजाय उसके आदर्शों को सम्पाद दिया गया धार्मिक क्ट्टरता के 
बजाय सर्वध्र्म-समन्वय की भाषना को गले लगाया गया, किसी जाति या वर्ण के हितो के 
बजाय विश्व वधुत्व का सदेश गुजित किया गया । इसकी शिक्षाओं से प्रभावित केशवचद्र 
सेन, देवेम्द्रनाथ ठाकुर, रवीन्द्रनाथ ठाकुर, विजयहृप्ण गोस्वामी, जगदी शचद्र बोस आदि 
ने देश के सामाजिक तथा सास्कृतिक कायाकल्प म जो योगदान दिया उसे भुलाया नहीं 
जॉ सकता । 
नूतन श्क्ति दर्शक, पथप्रदर्शक ऋषि अद्वितीय विद्वात और भहान्‌ उपदष्टा 

स्वामी दयानद ने ।875 मे आर्य समाज की स्थापना के द्वारा धार्मिक पुतर्जागरण को 
ऐसी अजब्न धारा प्रवाहित बी, जो युगो-युगों तक भारत की धार्मिक तथा सास्कृतिक 
धरती को हरी-भरी बनाती रहेगी, ऐसा दीप प्रज्वलित किया जिसवा प्रवाश सामाजिक 
नुरीतियो, पाखडों तथा बाह्माचारों के अधकार को दूर भगराता रहेगा | जातोय 
समानता, स्त्री-शिक्षा, पुनर्विवाह और अतर्जावीय विवाह की एसी आदोलनाःत्मक आधी 

चलायी, जिसने जाति, वर्ण और लिम्र की सवीर्णदाओ की जडे हिला दी । आर्य समाज ने 

समूचे देश मे वैदिक आर्य सस्कृति के प्रचार और प्रभार का क्रातिकारी कदम उठाया । 

इसके अनुसार वेद पढने का अधिकार शूदद आदि समस्त मानवों वो है। दु खो दरिद्रों वी 

सहायता, स्वदेशी बस्नुओ का प्रयोग, हिंदी भादा और योरक्षा का प्रसार, मूर्तिवुदा का 

खडन, पडो, पुरोहितो और महतो की छीछालेदर, अन्य घर्मो को मानने वालों वी शुद्धि 

और शिक्षा की उन्नति आदि कार्यक्रमों को अपनावर आर्य समाज ने देश के सर्ववोमुखी 

विकास मे सहत्वपूर्ण योयदान दिया / 
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शमक्ृष्ण परमहस के प्रधान शिष्य विदेबानद ने एक अन्य ऐसा आदोलन चलाया, 
जिसने हिंदुत्व के शिथिल शरीर मे नयी स्फूर्ति और नयो शक्ति फूक दी । उन्होंने वेदात 
को आधुनिक रूप दिया । वे बेदात को पडितो के श्ञास्त्रार्थ या सन्यासियो की साधना का 
विषय ही नहो मारते थे बल्कि इसे दैनिक जोवन के कायेकलाप मे अनूदित किये जाने 
योग्य मानते थे । बेदात व्यक्ति की आत्तिक उन्नति, समाज के पुनर्गठन और राष्ट्रों के 
समन्वय का शास्त्र है। उनकी दृष्टि मे वेदात का सार ऊर्मष्यता है। उन्होने दूसरो से प्रेम 
करना दुखी दरिद्व असहाम लोगों की सेवा करना व्यक्ति का परम कर्तव्य माना हे । 
ज्ञान भक्ति और वर्भ का जो अपूर्व सगण रामकृष्ण आदोलन मे है वह असख्य दीन-हीन 
दुखी, दरिदों तथा असहायों को अलौकिक आनद देता रहा है और देता रहेया । 
धार्मिक अधविश्वामों एव सामाजिक रूढिवादिता को अनेक छोटे-छोटे सप्रदायों 
द्वारा भी चुनौती दो गयी । उत्तर प्रदेश मे सतनाभी अप्पापथी और शिव नारायण 
सप्रदाय बगाल म कर्थदाज और बलरामी सप्रदाय आदि ने बहुदेदबाद भूर्तिपूजा और 
जाति भेद की भर्त्सना की। इनके द्वारा अधविश्वासों और पुरोहिती के अत्याचारो से मुक्त 
जनता के धार्मिक जीवत को सुधारने के अनेक प्रयास किये गये । जिन दिनों पूर्वी और 
उत्तरी भारत पे पुर्र्जागरण वी दुदुभी बज रहो थी पश्चिमी भारत भी पीछे नही रहा। 
पश्चिमी भारत के गुप्त ममाज १रमहख सभा और थ्रार्थना श्षमाज के नेताओं ने 
सामाजिक सकीर्णताओ जातिगत तथा धर्मगत रूढियों अधविश्वासों एव कुप्रथाओं को 
समूल उखाड़ फेक्ने का प्रयास क्या । राजस्थान मे चरनदासी सप्रदाय ने मूर्ति पूजा 
विरोध और जातिवाद विरोध के लिए बेदों का हवाला दिया तो आधे प्रदेश में बहा 
मप्रदाथ भी अनेक धार्मिक तथा सामाजिक बुराइयो का विरोध करने मे लगा रहा । 
दूसरी तरफ पजाब में बाबा रामसिह ने नामधारी आदोलन चलाया अनेक समाज 
सुधारों का श्रीकणेश क्या तथा अग्रेज़, अप्रेजो और अप्रेजिघत का विरोध क्या, गाधी 
थी के आदोलन स बढुत पहले पजाब के कोने-कोने मे स्वदेशी आदोलन का बिगुल 
बजाया । 
भारत का इतिहास ।8वी शताब्दी मे वैसे तो आधुनिक इतिहासकारों के लिए 
आकक्पषक नही रहा बितु इस वाल म भी सामाजिक धरातल पर परिवर्तन कापी हो रहे 
थऔ। उस समय के विखड़न, पेश्वायत गतिश्नीलदा और सस्वृतीकरण समाज मै हो रहे 
परिवर्तनों को दर्शाते हैं। कला और साहित्य के क्षेत्र मे उच्चकोटि की रचनात्मकता को 
अभिव्यक्ति मिली $ इन सबके बावजूद प्रतिदध, अधविध्वास, साम्राजिक ओहंदा 
प्राधिकार धर्माधता और अध नियतिदाद इस समय अपनी जडे जमाये हुए थे। उनी सवी 
शत्ताब्दी के बौद्धिको ने सामाजिक परिवर्तन के लिए जिन साधनों और उपायो को सबसे 
अधिक महत्त्व दिया, वह घा-- शिक्षा नीति को सर्वाधिक उपयोगी बनाना। अनेक समाज 
सुधारको ने अनुभव किया कि दक्ष की प्रगति और आधुनिक विचारधारा तथा मस्वृति के 
विदगस के लिए विज्ञान की जानवारी अत्यत आवश्यक है। वे दशी भाषाओ के साख्यम से 
बिवान और सामूहिक शिक्षा के प्रचार-प्रसार पर बल दे रहे थे। जैसाकि राजा राममोहन 
शाय की आपत्ति से स्पष्ट होता है. “युवादर्य के दिमाग्र धर न्याकरण सबधी महीन बातो 
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और आध्यात्मिक विशिष्टताओ को लादना हानिकारक है, जिनका समाज को और उस 
व्यक्ति को, जो इन्हे आयत्त करता है, कोई लाभ नही ।*” अक्षयकुमार दत्त ने जो शिक्षा 
की राष्ट्रीय योजना के प्रथम भारतीय प्रवर्तक थे पारप्ररिक मिक्षा पद्धति को पूरी तौर 
पर नामजूर कर दिया था । उतकी योजना (शिक्षा) मे विद्यार्थियों के लिए प्राथमिक 
स्तर पर ही विज्ञान के प्राथमिक शिक्षण की व्यवस्था थी । विद्यासागर सैयद अहमद 
रानाड़े और वीरसालिगम्‌ ने विज्ञान के महत्त्व को समझा तथा वैज्ञानिक दृष्टिकोण 
अपनाने पर बल दिया । ये लोन प्रशिक्षण का एक उदार और प्रवुद्ध तरीका अपनाये 
जिसमे गणित, प्रदृ तिदर्शन रस्ायत, शरीर विज्ञान आदि उपयोगी विज्ञानों को शामिल 
किया गया हो। इस प्रकार भारतीय बौद्धिको एव समाज-सुधा रको ने प्रकृति के तथ्यों वा 
शोध करके उनके मिद्धातो का पता लगाने और भौतिक ठथा नैतिक आवश्यकताओ बी 
पूर्ति के लिए और विशाल मानवता की प्रकृति के लिए उनका उपयोग करने पर बल 
दिया । विज्ञान के प्रचार-ग्रसार के लिए अनेक कदम उठाय गये तथा इस शताब्दी के 
बद्धिको ने जन-साधारण मे शिक्षा के प्रचार-प्रसार के माध्यम के रूप मे देशी भाषाओं को 
अपनाने पर बेल दिया जिसकी जैली सरल हो । उनका मानना था कि इसमे 
पत्र-पत्रिकाओं की बड़ी अहम्‌ भूमिका है। इसलिए इस दिशा मे झराहनीय प्रयास किये 
गये बगाल मे राममोहन राय वी सवाद कौमुदी 'थग बगाल' का ज्ञानास्वेषण' 
देवेद्धताय और अक्षय कुमार की तत्त्ववोधिनी पत्रिका और केशवचद्र सेन की 'मुलभ 
समाचार' बबई मे बाल शास्त्री जम्बेकर को दिश्दर्शन' और बबई दर्पण' (द्विभाषिक) 
भाऊ महाजन की प्रभाकर' और दादाभाई नौरोजी की “रास्तमोफ्तार आध्र में 
बीरसालिगम की “विवेकवर्धिती और बुचाइया पातुल की हिंदू जन सस्कारिणी आदि 
के प्रकाशन वौद्धिको की प्रतिबद्धता को दर्शाते हैं 
उभीसबी शताब्दी की चिंतनधारा को एक प्रमुख विशेषता थी बौद्धिकता | यत 
बगाल के सदस्यो को दृष्टि मे, वह आदमी जो तर्क नही करता घर्माध होता है जो कर 
नही सकता, वह मूर्ख होता है और जो करना नही चाहता वह गुलाम होता है ।*! अक्षय 
कुसार का शुद्ध बौद्धितता मे गहरा विश्वास था। उनका सानना था कि अलौकिक्ता में 
पड़े बिना शुद्ध यात्रिक तर्क पद्धति से इस विश्व को समझा जा सकता है और उसका 
विश्लेषण विया जा सकता है। हालाकि जो लगय सामाजिक सुधार की बारतबिक प्रक्रिया 
में लगे हुए थे उनमे बौद्धिकता की शुद्धता धीरे धीरे कम होती गयी फिर भी उनके 
प्रयासों वा घर्मनिरपक्त मूल्यों के विकास में जापी यायदान रहा । !9वी शताब्दी को 
विचारधारा की दूसरी महत्त्वपूर्ण विशेषता धार्मिक विश्वजनीनता थी। राजा राममोहन 
राय तथा केशवचद्र सेन आदि का धार्मिक एवंता में विश्वास था | वे एकेशबरवाद और 
ईडइवरत्व की एकता पर आघध्ारित एक विश्व दृष्टिकोण रखत थे। राजा राममोद्न राय 
ने भौतिक धार्मिक सिद्धातों का समर्थन किया चाह क हिंदू धर्म के हः ईसाई घर्म क हा या 
इस्लाम के । केशदेदद्व सेन से 'ईर्ब्र सबका जन्मदाता है की विद्वेभावना क अनुरूप 
सभी मनुष्य भाई भाई है' की प्रतिष्ठा की । सैयद अहमद का विश्वास या कि सार्त 
सभी धर्म एक हैं और सभी धर्म गुरुआ का 'दोन' एव ही है। प्रार्थना समाज का भी पहला 
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सिद्धात था कि भगवान एक है और उसने इस विश्व को बनाया है। इसलिए सबकी 
छुक-दूसरे के साथ बिना भेदभाव के भाइयो को तरह रहना चाहिए । 

उन्नीसवी शताब्दी के पूर्वार्द मे सार्वजनिक सहनशीलता तथा स्वीकृति पर दल 
दिया गया, धार्मिक विश्वजनीनता काफ़ी जोर पकड़ रहो थी किंतु आगे चलकर इसका 
स्थान हिंदू धर्म केद्रित ईश्वरवाद ने ले लिया। इस प्रकार उन्नोसवी शताब्दी की विश्व 
विचारधारा का समय से पहले अत हो गया और इसके अदर से धर्मनिरपेक्षता के मिद्धात 
के सावयविक विकास की सभावना समाप्त हो गयी । इसके बजाय, इसके स्थान पर 
धार्मिक विशिष्टता की स्थापना हुई जो भारत जैसे बहुधार्मिक देश के लिए अत्यत 
दुर्भाग्यपूर्ण यीं। बीसवो शताब्दी में यह लक्षण और प्रबल हुआ ।' *? हालाकि महात्मा 
गराधी ने इन धार्मिक विशिष्टलाओं से ऊपर उठकर सर्व मुक्तिवाद को अपनाया। उनका 
मानना था कि सभी धर्म सत्य हैं सभी धर्मों मे कुछ बुराइया हैं तथा सभी धर्म उन्हे 
ज्गभग उतने ही प्रिय हैं जितना अपना हिंदू धर्म । 


राष्ट्रीय राजनीतिक सच की स्थापना 


सन्‌ 885 मे भारतीय इतिहास मे एक अतिशय महत्त्वपूर्ण घटना घटी, भारतीय राष्ट्रीय 
आाग्रेस की स्थापनः हुई + यद्यपि सर्वजानक जीवन का विकास इसके काफी पहले आरभ 
हो चुका था। सन्‌ 837 में जमीदारी एसोसिएशन की स्थापना के साथ वैधानिक 
राजनीति गा सिलसिला शुरू हुआ । ॥843 मे बगाल ब्रिटिश इडिया मोमाइटी तथा 
85! में ब्रिटिश इडियन एसोसिएशन आदि अस्तित्व में आ चुके थे । सन्‌ 857 में 
जगभण चार सौ से अधिक समाचार पत्र अधिकाश्ञ प्रातीय भाषाओ मे निकलते थे । 
इसमे स्पष्ट होता है कि एक सार्वजनिक जोवन देश में विकसित हो रहा था तथा 
राजनीतिक सत्ता के बेद्ीकरण के कारण एक राष्ट्रीय राजनीतिक मच की आवश्यकता 
महभूस की मयी, जो क्षेत्रीय संगठनों के सयुक्त मोर्चे के रूप मे कार्य कर सके | भारतीय 
राष्ट्रीप कांग्रेस की स्‍्यापना भारतीय जनता को अपनी वास्तविक इच्छाओं को अधिकृत 
रूप से व्यक्त करने के अवसर देने के उद्देश्य से हुई । इसका एक प्रमुख सस्थापक भारत 
सरकार का एक भूतपूर्व सचिव ए०ओ० हूम था | इसकी स्थापना में तत्कालीन 
वायसराय लार्ड डफरिन ने भी सक्रिय सहयोग दिया था । उन्होंने सोचा था कि यह एक 
“सुरक्षा कपाट का कार्य करेगी इस प्रकार काग्रेस दी स्थापना के पीछू भलाई की भावना 
से कहीं अधिक शासक और शासितो की परस्पर आवश्यकता का हाथ था 4 काग्रेस 
धर्मनिसपेक्ष घो और सभो सप्रदायो के लोग उनके सदस्य बन सकते ये । 

राष्ट्रीय नेताओ का मूलभूत उद्देश्य हिलो को प्रतिनिधित्व प्रदात करने के लिए 
एक एकोफहृत मच की स्थापना करना था । दे देश की सामाजिक, क्षेत्रीय तथा धार्मिक 
विभिन्नताओं से भली प्रकार अवगत थे उन्होने काग्रेस के सगठन को सप्रेषण तथा 
समन्दय के माध्यप्त क॑ रूप में देखा | दादाभाई नौरोजी , रानाडे, गोलले और आरण्सी ० 
दत्त ने भारत के आर्थिक पिछडेपन का सूक्ष्म अध्ययन किया । राष्ट्र वी ग्ररीबी और 
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पिछडेपव का अनेक प्रकार से विश्लेषण किया गया ॥ अगर दादामाई नौरोजी ने 
पिछडेपन के लिए पराधीनता को दोष दिया, तो दूसरे लेखको ने अत्यधिक ग्ररीबी की 
आतरिक जढो का विश्लेषण किया । दल शोधों तथा विश्लेषणों का यथार्थ परिणाम यह 
हुआ कि भारतीय राष्ट्रवाद के विकास के आरभिके काल के दौरान प्रजातात्रिक विकास 
की सहमतिजन्प रणनोति विकसित हुई । राजनोतिक नेता कृषि उद्योग और शिक्षा के 
समन्दित विकास के लिए प्रजाताजिक, राज्य के सक्रिय हस्तक्षेप की आवश्यकता से 
महमत थे | अत काग्रेस के माध्यम से पजातात्रिक राजनीतिक विकास के महत्त्वपूर्ण 
कार्यों को पूर्ण करने का प्रयास किया गया । कितु अभिजातवर्गीय सुखलमानों मे 
दकियानूमी प्रवृत्तिया घर करती चली जा रही थों 9वी शदी के पाचवे दशक के बाद 
बहाबो आदोलन भी जोर पकड रहा था। मुसलमानो के अग्रेजी शिक्षा के बहिप्कार में 
नरमी नही आ सकी थी। हिंदुओ के शैक्षिक, आर्थिक और राजनीतिक दृष्टियो से हिंदुओं 
के उच्च वर्ग के उन्नति के पथ पर अग्रसर होने के कारण भुमलमान हिंदुओ से भी घृणा 
करने लगे थे। बे इन सग्ठनो को हिंदुओ का सगठन सात बैठे । विदेशी सरकार के जित 
उदार नीतियो का य फायदा स्वय उठा सकते ये तथा अपने ममुदाय का भी हित कर 
सकते थे, उस भी अपने आक्रोश का तिशाना बना लिया। मुस्लिम अभिजात वर्ग अतीत 
को याद कर जिंदा था। उलेमा तो यहा तक कि हिंदू और अप्रेज़ से हाथ मिलाने पर उसे 
घोता था। 
मुसलभानों भे जागरूकता लाने के लिए, सर सैयद जहमद ने बीडा उठायां। दे 
मुसलमानों की पुराणप्रथिता और रूढिदादिता के एकदम खिलाफ थे । वे अग्रेडी शासन 
का विरोध करने के पक्ष मे नहो थे। वे सुखलमानो के रहनसहन वा ढाचा बदलने के पक्ष 
में थे। उन्होंने समाज-सुधार, आधुनिक शिक्षा तथा वैज्ञानिक और तकनीकी विवास पर 
अत्यधिक डोर दिया। उन्होने 825 मे अलीगढ़ में विद्यालय क्रायम क्या जो शी ही 
कॉलेज बन गया और आज सुस्लिस विश्वविद्यालय के रूप मे बि्यमान है। उनके विचारों 
से मुस्लिम समाज मे जब नयी जामृति आयी, उनही तड़ा टूटी और पाइ्चात्य शिक्षा और 
राजनीतिक विकास की तरफ अग्रसर हुआ, तज वाफ़ो देर हो चुको थी। सरकारों 
नौकरियों और व्यवमाय के क्षेत्र म हिंदू काफी आये बढ चुके थ हिंदुओं मे लोक्तात्रिक 
विचार जड जमान लगे ये। शिक्षा के क्षेत्र मे मुसलमान हिंदुओ से कापी पीछे रह गये थे। 
परिणामत' मुसलमानों का हिंदुओ क धति आक्रोश बढता ही गया ५ भारतीय राष्ट्रीय 
कांग्रेस ने एक अच्छा अवसर प्रदान किया या जब वे उसमे शामिल होकर अपना 
राजनीतिक, सामाजिक और आर्थिक मार्य प्रशल्‍्त कर सकते थे सदा अपनी शिकायतों 
को दूर कर सकते थ। वितु कुछ प्रगतिवादी मुसलमानों को छोडकर अधिकाश ने अपने 
को कांग्रेस से अलग रखा । कांग्रेस के ।885 के अधिवेशन में 20 प्रविविधियों मरे स केक्‍्ल 
दो मुसलमान थे। जहा काग्रेस किसानों की दरिद्रता और अवनति नौकरणाही द्वारा 
ग्ररोडो के उत्पोडन तथा बिटिश शासको द्वारा जनता के शोषण को बात करती थी, वही 
मुस्लिम नेदृत्व सुस्यत अभिजातवर्गोय भावताओं की परिधि से बधा हुआ था । जहा 
कांग्रेस के नेता जनेतत्र, धर्मनिरपेक्षता और राजनोति पर भाषण करते या, वही 
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मुसलमान नेता, इस्लाम पर व्याख्यान देते थे । अग्रेो के प्रति उनके मन मे उत्कट 
निष्ठा भरी हुई थी। इसी निष्ठा की भावना के कारण सर सैयद अहमद ने काग्रेस का उग्र 
विरोध किया उन्होंने तय कर लिया था कि मुमलमानो का काग्रेस से वस्तुत किसी भी 
राजनीतिक दल से कोई सबध नही रहेया ! उनके तथा उनके अनुयायियो द्वारा काग्रेस की 
पूर्ण अपेक्षा बी गयी । काग्रेस के द्वारा चुनाव के माध्यम से प्रतिनिधित्व और राजकीय 
सेवाओं के लिए प्रतियोगिताओं पर बल दिया जाना, उच्चवर्गोय मुसलमान अपनी 
स्थिति के लिए खतरा मानते थे । काग्रेम के विरोध मे उन्होने एम ०ए०ओ० कॉलेज के 
प्रिंसिपल श्री थियोडोर बेक के सहयोग से एक और सगठन बनाया जिसका नाम रखा-- 
यूनाइटेड इडियन पैद्रिआंटिक एसोसिएशन बाद मे मुहम्मडन ऐग्लो-ओरियटल डिफेंस 
ऐसोसिएशन बनाया । अलीगढ़ के नेताओ के उग्र विरोध के बावजूद काग्रेस में 
मुसलमानों की सख्या उत्तरोत्तर बढ़ती गयी शिक्षित मुमलमानों में काग्रेस की 
लोकप्रियता बढ़ रही थी । 897 वी लखनऊ काग्रेस में तो मुसलमान प्रतिनिधियों की 
सख्या काफी थी । 
उभीसबी शताब्दी के अत म राष्ट्रवाद के रुख़ मे काफी कुछ परिवर्तन आया । 
900 तक ब्रिटिश शासक काफी सुरक्षित महसूस करने लगे थे क्योकि नौकरशाही तथा 
सैन्य शक्ति उनक॑ आथिक हितो को सरश्नित करने म अत्थधिक महायक थे तथा साश्राज्य 
के विस्तार के लिए भारत को बतौर स्प्रिग बोर्ड इस्तेमाल किया जा सकता था । किंतु 
साथ ही राष्ट्रवाद को एक धक्का लगा । 905 तक उग्र राष्ट्रवादी डोर पकडते गये तया 
पुणाता उदारवादी नेतृत्व ढीला पडता गया क्योकि सरकार के दमन ने उग्रवादियों को 
अपनी शक्ति बढाने का सुनहरा अवसर प्रदान किया । 905 बी सोवियत रूस पर 
जापान की विजय ने एशिया मे राष्ट्रवाद वी नयी लहर ला दी | परिणामत अप्रेज्ों के 
दमन के खिलाफ संघर्ष मे भारतीयों की भावनाओ को जगाने का प्रयास किया गया । 
साहित्य धर्म तथा इतिहास के सहारे एकता को मज़बूत बनाने का प्रथास किया गया । 
हिंद्दू प्रतीको का प्रयोग किया गया तथा हिंदू महापुरुषो के गुणगान किये गये । 
बकिमचढ चटर्जी ने शक्ति माता को भारतमाता के रूप से प्रस्तुत कर यह सिद्ध 
किया कि उनकी पूजा राष्ट्रभक्ति मे सनिहित है। 882 मे स्वामी दयानद ने गोरक्षा सघ 
की स्थापना की थी तथा तिलक ने गोहत्या निषेध आदोलन को जारी रखा । उन्होने 
गणपति पर्व और शिवाजी पर्व पर सैनिक शिक्षण क्तिकारी सगठन और उग्र प्रदर्शनो 
का आयोजन किया । बमाल म अरविद घोष और विपिनचद्र पाल ने धर्म को राष्ट्रीय 
ब्राति और स्वतजता के आदोलन के रूप म प्रस्तुत क्या । अरविद घोष न कहा * राष्ट्रीय 
मुक्ति का वार्य एक महान और पवित्र यज्ञ है और विदेशी दस्तुओ का वहिष्कार स्वदेशी 
वस्लुओ का प्रयोग, शप्ट्रीय शिक्षा और दूसरे कार्य उसके छोटे बडे अग हैं । इस यज्ञ का 
फल स्वतत्रता है और उस हम मानृभूमि देवी को अर्पित करत हैं । वेदात को उन्होंने 
राजनीतिक बताया, क्योकि हम अविभाज्य स्वतत्र भारत के दैवी साक्तात्कार की ओर 
अग्रसर हैं। राष्ट्रीय मुक्ति हमारा लक्ष्य है ।४ उन्हाने राष्ट्रीयता को धर्म से जोडते हुए 
कहा ' राष्ट्रीयता तिरा राजनीतिक कार्यक्रम नहीं है राष्ट्रीयता ईश्वरीय धर्म है 
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राष्ट्रीयठा वह धर्म है जिसके अनुसार हमर जीवित रहना है। ऐसे किसी व्यक्ति को अपने 
को राष्ट्रवादी कहने का साहस नही करना चाहिए जो बौद्धिक अहकार से ऐसा बनता है 
और सोचता है कि इस नाम के धारण करने मे वह उन लोगो मे ऊचा हो बया है जो इसे 
अपने नाम के साथ नही जो इते | अमर तुम राष्ट्रवादी हो, यदि तुम राष्ट्रोयता के धर्म को 
अभीकार करते हो, तो इस धार्मिक भावना से करों और अपने भाग्य को ईइवर वा 
उपकरण समझो*+ इस प्रकार धर्म और राष्ट्रीयता के गठजोड से लोगो को इसका लह॑ज़ा 
मुस्लिम-विरोधी होने के कारण आह्वान मे अपूर्व सफवता अवश्य मिली । कितु इसने 
हिंदुओ और मुसलमानो के बीच दरार भी पैदा की । अनेक मुसलमानों ने धार्भिक 
राष्ट्रवाद के लिए दूसरा रास्ता अपनाने के लिए इस अवसर का इस्तेमाल किया । दे 
धर्मनिरपेक्ष आह्वान तथा प्रजातात्रित राजनीति के सिद्धातो वी आलाचना करने लगे 
का प्रेस के धर्मनिरपेक्ष राष्ट्रवाद को चुनौती दी जाने लगी । यह कहा जाने लगा कि 
प्रजातत्र का भविष्य है-- हिंदू सर्वोक्चदा और दमन | इस प्रकार हिंदू गष्ट्रवादियों 
द्वारा अतीत का यौरवगान साहित्य धर्म आदि के स्वर्णिम काल का स्मरण तथा ब्रिटिश 
शासन के विरुद्ध भघर्ष करो तेज करने के लिए हिंदू प्रतीकों के प्रयोग ने मुस्लिम 
सप्नदायवाद को बढावा दिया। हिंदुओ और मुसलमानों मे मौहार्द बढ़ाने के अनेक नेताओं 
के प्रयासों के बावजूद अप्रेज शासको द्वारा इस स्थिति से फायदा उठाने की नही रोकी जा 
सका ॥ 
हिंदुओ और भुसलमानो के बीच बढतो खाई से काग्रेस के नताओ को काफी चिंया 
थी। दोना समुदायों के बीच एकता लाने के प्रयास अग्रेड़ अधिकारियों की कूटनीतिक 
चालों के आग बेकार साबित हो रहे ये । यद्यपि तिलक जैसे काग्रेमी नेता दिदू्पुस्लिम 
एकता के लिए प्रयत्नशील ये। दोना समुदायो को स्वदेशी अपनाने पर ज़ोर दे रहे थ। 
उनकी उत्कट राष्ट्रीयता से प्रभावित होकर मुखलमान लोग शिवाजी के उत्सवों में 
सम्मिलित होने सम थे। यण्पपति उत्सव जो राजनीतिक प्रचार का माध्यम बन चुरा था 
अनेक नगरो भें मुखलमान भी भारी सस्या मे इसम सम्मिलित हाने लगे थे | लेकिन अग्रेज 
अधिकारी और जलीयढ के नता काग्रेस को छवि एऊ हिंदू सगठन के रूप म प्रदर्शित बरन 
में लगे ये । दोसदों सदी बे पटले दशक मे द्विटिश अधिकारियां से फूट डालबर शासन 
करने बी उनकी नोति मे दापी सफ्लता मिद्री । अप्रेज़ अधिकार्रियों की चाते और 
भुसलमान नेताओं की हटठधर्मिता गुल खिलाने लगी । शिमला म॑ राष्ट्रवादियों बे खिलाफ 
एक बहुत बढी साजिस की ययी। ब्रिटिश सा म्राज्यवादियों और सुस्लिस संप्ररायवादियों 
के द्वारा सगठित होकर, भयकर शरारत की गयी । सुसलमानो के लिए साप्रदायिक 
आधार पर राजनीतिक संगठन बनाया यया । 


प्रजातीय आधार पर साविधानिक सुरक्षा 


बीसवों सदयें के आरभर में भारत म॒ राष्ट्रीयदा की खहर तीब होते लगी भी बह 
क्रातिकारी मार्ग की तरफ बड़ रही दो। भारत की आर्थिक धार्मिक और सामाजिक 
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भरिस्थितिया तथा अतर्राप्ट्रीय घटनाए अग्रेज़ो के खिलाफ सघर्ष करने के लिए नवीन 
ब्रेरणाए दे रही यो लार्ड कर्जन द्वारा सन्‌ ।905 मे बयाल विभाजन किया गया, इसके 
कारण असतीष की लहर सीमाओ को दोड, बाहर आने लगी । विक्कोभ को झात करने 
तथा उग्रवाद पर नियत्रण पाने के लिए ब्रिटिश सरकार प्रजातात्रिक मूल्यों के अनुसार 
कुछ सविधानिक परिवर्तन करने को थी | इसी बौच । अक्टूबर सन्‌ 906 को पैतीस 
मुसलमानों का एक शिप्टमडल आगा खा के नेतृत्व मे वायसराय लार्ड मिटी से शिमला मे 
मिला । शिप्टमडल ने अपने समुदाय के राजनीतिक महत्त्व” और अतीत में उसके 
अद्वितीय स्थान के आधार पर अपने समुदाय के विशिष्ट हितो की रक्षा के लिए निहिचित 
सविधानिक सुरक्षाओ की माग की इसमें सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण थी, सभी प्रतिनिधि 
सस्याओ के नयग्पालिका में लेकर दिधान परिषद्‌ तक भुसलमानों का पृथक्‌ 
प्रतिनिधित्व । निश्चय दही यह मुसलमानो द्वारा उठाया गया लोकतातिक प्रक्रियाओं 
और भारत के वृहत्तर हितो के खिलाफ एक शरारतपूर्ण कदम था। लार्ड मिटो ने अवस्तर 
के महत्त्व को भाषने भे देर नहीं वी । दोनो समुदायो के बीच राजनीतिक भेदो को बढाबा 
देकर राष्ट्रवादियों की आलोचनात्मक कार्यवाहियो पर अकुश लगाने के लिए ऐसे 
सुअवसर को उन्होने हाथ से जाने नही दिया तथा साश्रदायिक प्रतिनिधित्व के प्रति 
सकारात्मक उत्तर देंकर कई दश्कों सं चली आ रही अलगाववाद की नोति को 
मसंविधानिक आधार प्रदान कर दिया । 

अपनी पृथक्‌ निर्वाचन के सबध मे सफ्लता के बाद मुस्लिम नेता छुरुत एक पृथक 
मुस्लिम राजनोतिक सगठन के निर्माण मे सलम्त हो गये, 30 दिसबर, सन्‌ 906 मे 
अखिल भारतीय मुस्लिम लीग की नीद शिमला शिष्टपडल के नेताओ ने रखी । 

दूसरी तरफ हिंदुओं के एक वर्ग द्वारा काग्रेस नेताओ पर आरोप लगाथा जाने लगा 
कि वे अत्पसख्यको की प्रसन्न करने के लिए बहुसख्यको के हितो का बलिदान कर रहे हैं। 
साथ ही उन्होने देखा कि मुस्लिम लीग के नेताओ की सात्रदामिक समरनीति ने कितनी 
आमानी से सफलता हासिल कर ली । इन हिंदुओ ने भी 907 मे पजाब मे हिंदू सभा 
गठित किया । जिसका उद्देश्य था-- समस्त हिंदू समुदाय के हितों की रक्षा के लिए 
उत्माही और सतर्क रहना! । 

भारतीय परिषद्‌ अधिनियम 909 मे सुसलमातो की माभो का भनी प्रकार ध्याद 
रखा गया । इस अधिनियम से मुसलमानों को पृृयक्‌ निर्वाचन पद्धति द्वारा अपने 
प्रतिनिधि चुनने का अधिकार मिला और साथ ही उनका आम चुनाव में मत देने का 
अधिकार भी बना रहा । साप्रदायिक तिर्दाचन की इस योजना ने दोनो समुदायों के बीच 
की खाई और गहरी कर दी तथा उनके हितो का मेल असभव बना दिया। “यह भारत के 
भविष्य पर प्रभाव डालने वाला अधिनियम था। भविष्य मे मुसलमान केवल पृथक्‌ 
निर्वाचन क्षेत्रों से खड़े हो! सकते ये। इस प्रकार उनके चा रो ओर एक राजनीतिक दीवार 
खडी कर दी गयी तथा उन्हे शेष भारत से पृथक्‌ कर दिया गया। यह दीवार प्रारभ में 
छोटी-सी थी, क्योकि निर्वाचन सेत्र सकुचित ये। परतु जैसे-जैसे मताधिकार मे वृद्धि 
होती गयी, यह दीवार बढती गयी और उसका सार्वजनिक तथा साभाजिक जीवन के 
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ढाचे पर इस प्रकार प्रभाव पडा, मानो सारे ढाचे मे घुन लग गया हो । इससे हर प्रकार की 
बृथक्तादादी भ्रवृत्तिया उत्पन्न हुई तथा अत मे भारत के विभाजन की माग की गयी। ** 
इस प्रकार अग्रेडी शासक राष्ट्रवाद के विरोध मे साप्रदायिक भाषनाओ को पूर्णरूप से 
उभारने मे सफल रहे । वास्तव मे देखा जाबे तो इन दोनो समुदायो के भध्य सदियो से 
चले आ रहे धार्मिक तथा सामाजिक विरोधो का इन शासको ने फायदा उठाया तथा इन 
विरोधो को अपने राजनीतिक लाभ के लिए प्रयोग किया । 
सन्‌ 976 में 'लखनऊ समझौते” मे दोनो समुदायों को दो विभिन्न समुदायों के रूप में 
मान्यता दे दी गयी । इस समझोते मे कांग्रेस ने मुसलमानों के लिए पृयक्‌ निर्वाचन पद्धति 
स्वीकार करने के साथ प्रत्येक प्रात के विधानमडलो मे उनका अनुपात भी निर्धारित कर 
दिया। इस प्रकार काग्रेस ने मुमलमानो के पृथक राजनीतिक अस्तित्व को मान्यता दे दी 
और अपनी इस वोषणा को कि भारत एक राष्ट्र है' निरर्यक भाबित कर दिया । साय ही 
उसकी धर्मनिरपेक्ष छाव भी कुछ धूमिल हुई । व्यावहारिक रूप से इस समझौते के द्वारा कुछ 
अगश तक काग्रेस को हिंदुओ की एक माप्रदायिक मस्था का रूप मिल गया । 
माटफोर्ड रिपोर्ट मे साप्रदायिक चुनानो के प्रतिकूल इच्छा व्यक्त की गयी । इसे 
अवाछनीय बतलाते हुए कहा गया कि वह राष्ट्रविरोधी, खतरनाक और उत्तरदायी 
सरकार के विरुद्ध तथा सामान्य नागरिकता की भावना की उत्पत्ति मे ब)धक है। ब्रिटिश 
सरकार ने घोषित किया कि वह अपने पहले दिये गये चचनो से बाध्य थी जिमसे केवल 
मुसलमान ही छूटकारा दिला सकते ये । उसकी साप छछ्ूदर बी-मी गति हुई थी, भ॑ तो 
उसे समाप्त कर सकती थी और न ही आगे बढने से ही रोक सकती थी | परिणामत 
साप्रदायिक प्रतिनिधित्व को न केवल मुसलमानों के लिए कायम रखा गया करन्‌ प्रिखो, 
ईसाइयो, यूरोपियनो और आग्ल भारतीय समुदाय के लिए भी इसे अपना लिया गया। 
इसके अतिरिक्त बबई मराठो तथा मद्रास मे गैर ब्राह्मणों के लिए भी स्थान रक्षिते कर 
दिये गये । 
इस शताब्दी के दूसरे दशक में कांग्रेस राष्ट्रवाद और मुस्लिम सप्रदायवाद के 
अतर्विरोध को समाप्त करने के असफल प्रयास चलते रहे । धर्मनिरपेष्ष राष्ट्रवादी 
राष्ट्रीय विषमताओ से भनी भाति परिचित थे। वे ऐसे धर्मनिरपेश्ष आदोलनत मे विश्वास 
रखते थे, जिसमे जातीय सीमाओ को लापकर चोस हिस्सेदारी ले, क्योकि थे जानते पे 
कि भारत मे लोग केवल जाति के आधार पर ही नही एक-दूसरे से अलग हैं। ये जाति की 
भीमाए कही भाषा द्वारा तो कही अन्य कारणी से टूट जाती हैं । प्रमुख घार्मिक समुदाय 
अनेक भाषायी समुदायों मै विभक्त हैं तथा उनमे भी जाति तथा वर्य की श्रेणियां बनी हुई 
हैँ। इस प्रकार हिंदू अनेक भाषाओे के आधार पर अपनी अलग-अलग पहचान बनाये हुए 
हैं चपा गुसल्मानो में उई से स्पादर पजाबी तथा बगत्य बोलने दाले हैं। यही कारण है कि. 
किसी एक कारक से घनिष्ठ सबध को जन समर्थन के लिए आधार दनाया जाये तो दूसरे 
कारको से घनिष्ठ स्दध रखने वाले लोग दूर होते जाते हैं, जिससे दूसरे लोग जन-ममर्पन 
हासिल कर सकते हूँ। जैसे हिंदुओं का समर्थन प्राप्त करने के लिए द्विंदी को प्रतीक बनाया 
जाये तो, अड्दी भाषी हिंदू दूर भागेंगे । इसी प्रकार अर मुसलमानों के समर्थन के लिए 
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उर्दू को प्रतीक माना जाये तो बगला तथा पजाबी बोलने वाले विरोध करने लगेंगे तया 
परेशानी महसूस करने लगेंगे । पुन धर्म, भाषा, जाति तथा अन्य घनिष्ठ भबधों के 
अतिरिक्त आर्थिक सबध भी काफी महत्त्व रखते हैं। आर्थिक सपन्नता अथवा विपन्नता भी 
चअनिष्ठता मे सहायक होती है । धर्गनिरपेक्ष राष्ट्रडादी नेताओ ने अधिकतय लोगो की 
सामान्य बातो को राष्ट्रीय आदोलन का आधार बनाया । प्रथम विश्व युद्ध के दाद गाधी 
ने विषमताओ मे समन्वय स्थापित करके एक जन आदोलन चलाने का प्रयास किया । 
उन्होंने घर्मों, सभी भाषाओं सभी जातियों सपन्न लीग तथा गरीब, दलित और शोषित 
सभी को राष्ट्रीय आदोलन से जोडने का प्रयास किया । इस प्रकार वे राष्ट्रीय आदोलन, 
खिलाफत आदोलन मे मुसलमान समुदाय की धार्मिक मागों, सिख सदिर सुधारो और 
हिंदू निम्न जातियो के मदिर-प्रवेश आदोलनो को एक साथ जोडने मे कुछ हद तक सफज 
रहे | खिलाफत आदोलन मे हिंदू और मुसलमान दोनो कदम से कदम मिलाकर चले। 
हिंदू-मुसलमान की जय' “भाई-भाई' के नारे लगाये गये | लेकिन यह सब मात्र एक 
सतही सधि थी, इसमे स्थायित्व के बजाय दिखावा ज्यादा था । भुसलमानों वी 
'बिचारघाराः मे किसी प्रकार का सशोखघन नहीं हुआ । खिलाफत आदोलन राष्ट्रीय देतना 
के विकास के वजाय मुभलमानो मे उनके धर्म के प्रति उनको मस्कृति के प्रति तथा उनकी 
अस्मिता के प्रति लयो जांगरूबता भर दी । साथ ही साप्रदायिक विचारधारा, डो 
मुस्लिस लीग के नेताओं तक सीमित थी को जन साधारण तक पहुचाने से सहायक हुआ। 
जैसा कि दोनो समुदायो के सध्य साप्रदायिक दगो ने सबित कर दियए $ 923 अमृतसर, 
मुल्तान पजाब, मुरादाबाद, मेरठ, इलाहाबाद अडमेर पानीपत, जबलपुर, गोडा, 
आगरा रायबरेली, दिल्ली, नागपुर, लाहौर लखनऊ काकीनाडा आदि स्थानों मे दगे 
फूट पडे। सितवर, 924 में कोहाट मे भयातक दगा हुआ | हिंदू जतता को नगर खाली 
कर देना पडा । मोपलो की धर्माधघता के कारण कियर गया हिंदुओ के प्रति अत्यानार 
सहारनपुर और मुल्तान मे की गयी मुस्लिम क्रूरता ने हिंदू मुसलमान सधि के जाकर्षक 
महत्व को दहा दिया । साभदायिक शक्तिय! पिटारे मे बद विषघर साप की तरह से 
भयानक रूप से उफन पड़ी | सपेरा भी उन पर नियत्रण खो चुका था। महात्मा गाधी इन 
दगो को देखकर आइचर्यचकित रह गये | उ होने अनेक एवला सम्मेलन बुलाये, अलशन 
किये पर सब बेकार रहा वे साप्रदायिक रक्तपात की जड घार्मिक झत्रुता को मानते थे। 
दूसरी तरफ धर्म को मुसलमानों के लिए राजनीति से अलग करना सभव नही था | 
इसलिए उन्होने धर्म को राजनीति से अलम करने के बजाय सभी धर्मों की मूलभूत एकता 
घर बल दिया, दोनो समुदायो को धार्मिक सहिष्णुता का उपदेश दिया । किलु फिर भी 
साप्रदायिक तनाव समाप्त नही हो सका, दीनो समुदायों के बीच एकता को भावना, 
जिसका कि १8९? के विदोह के दाद से अभाव था, बन नही पदड सको | मदिरो में गाय 
का मास और मस्जिदो भे सूअर का भास देखकर कई बार साप्रदायिक दगो की आग उठी 
थी । कभी-कभी पुलिस द्वारा बिसती एक दर्ग का पक्ष लेने के कारण दगे भड़क उठे, 
कभी-कभी इनके पीछे कुछ अग्रेज़ अधिकारियों के हाथ हुआ करते थे । लेकिन इस 
सांप्रदायिवदा और उससे जनित दगो के लिए धार्मिक दवेष से कही ज्यादा सत्ता के सघर्ष 
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उत्तर दागी थे। सोलमेज सप्यलतो (4930-32) ये शारतीय नेताभो द्वारा किसी समझौते 
पर ने पहुच पाता इस मत्ता के सघर्ष का जीता जागता सबूत है । 

928 की नेहरू रिपोर्ट मे सुझाव दिया गया कि पृथक्‌ निवचित प्रणा रो को पूरी 

लरह से समाप्त कर दिया जाना वाहिए। सारे भारत क लिए सयुक्त निर्वाचन पद्धति का 
मुझाव दिया गया । पजाब और बगात के मुझलमानो के आरक्षण को नहरू रिपोर्ट न 
अस्वीकार कर दिया या। इस प्रक्यर 99 के अधितिश्स क द्वारा जहा सिर्फ़ 4९५ ताभा 
को मताधिकार मिला था वही इस स्पोर्ट मे एक हो झटक॑ भ वयस्क मताएिकार प्राप्त 
करने का प्रयास क्या गया था। इस रिपोर्ट के खुझावा को मुसलमान नेताओं ने घोर जिंदा 
की । जनक सम्मेलनों में इस प्रतिक्षिप्रावादी और मुस्लिम विराधरी बहकर अस्वीक़ा क्या 
गया लया मुसलमानों से ॥909 से पहले वाजां रूख अपताने पर डोर दिया। इस प्रसार 
सुस्लिस संप्रदाय के हितों और शप दश््वीसियो क हिला से कई दसकों से बने जा रेट सपए 
में कोई नरमी नहीं दिखाई दी। गोलमेज सम्मेलन मे सुमलमान स्प्रदायवादिया ते परणा 
लेकर अन्य अत्परुख्यक भगुदाय भी अपन हितो की रा को नाग बरने पग । विसी 
निश्चित निर्णय पर पहुचने मे भारतीय नेतृत्व असर्त करा जिफ्के कारण इजैड के 
प्राधानमत्री रैमजे सेक्ट्रोतर्ड का 'साप्रदायिक 'ैसरएं देव था अअसर प्राप्त हुआ उत्होंत 
अपना फैसला युनात हुए कहा. कट काथफ रस जिस पाग्रदायिक पएढल का निरिकरण करन 
मे असमर्थ रही है उसबा यदि भारत व समुदाय स्वय निराकरण नही करसे अर्यात एसा 
हत प्रस्तुत नहीं करते जो सब पक्षा को स्वीकार हो तो सरकार स्वथ जस्थायी योजना 
अतायगी और उस लागू करेगो। यहों साप्रदाणिक फैसला भारतीय सरकार अधितियम 
93$ का आधार बना । इसमे कवल सुसलमाना के लिए ही साम्रदायिक नि चित पंदति 
ही व्यवस्था नहीं थी बल्कि सिखों भारतोय ईसाइयों और अन्य यूरापियनों श लिए 
साप्नद्यिक निवाचन की व्यदस्था थी | इसमे मुसलमाता के जिए हर प्रात म स्थाना का 
जारक्षण था और जिन प्रात मे वे अल्पसख्यक थ उनम उन्हे अधिमान भी दिया गया था । 
दिददुओं को भी उत्तर-पश्निमी भीमा प्रात तथा सिधर में अधिमान सिला था । भारतीय 
सरवार अधिनियम 935 द्वारा साप्रदायिक चुनाव प्रणादी का डिस्तार कर दिये जाने के 
उइ भारत विभिन्न सर्दायों का अदायबघर लगने लगा । सांप्रदायिक प्रतिनिधित्व भे 
विभिन्न समुदाया के बीच की खाई पाटन क॑ बजाय उस और चौडा बनाया गया तवा आपसी 
तालमेल को असभत्र जना दिया । 

909 के अधिनियम को लेकर उत्तरान्तर साप्रदायिक प्रतिनिधित्व बढता गया 
परिणामत' विभिन्न समुदाया म॑ समन्वय स्थापित होने की जगह पर उन्तरोनर 
साप्रदाबिकता बढ़ती गयी । विभिन्न समुदाया के मस्य सामाजिक साम्कृतिक और 
राजनीतिक अलगाव व्याप्त हाता गया। अल्पसख्यक अपनी पैक्षिक और आर्थिक स्थिति 
को सुधारने और अन्य ममुदायां की बराबरी म आने के बजाय पृथर्‌ निर्वाचन पर ही 
पूर्षत आधित हो गये। अल्पसख्यक हमेशा के लिए अल्पसख्यक बन रहे और गष्ड की 
भुष्य धारा मे शामिल होत के अवसर स दक्षित रहे । अत मुसलमान नुताआ नंद राष्टू 
के सिद्धात को विकसित किया, जिसम वे समझने लगे कि उनके ममुदाय के हिठा और 
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सस्कृति की अस्मिता की रक्षा हो सकेगी । यह घर्मनिरपक्ष ताकतों की असफलता थी। यह 
बिना धर्म जाति बर्य और लिग्र पर आधारित नागरिकता को बहुत बडा धक्का था, जो 
कि एक धर्मनिरपेक्ष राज्य का परमावश्यक तत्त्व हे । 

यद्यपि भारतीय मसाज में अनेक तरह वी सास्कृतिक और धार्मिक विभिन्नताए 
थी, हिंदू अनेक प्रकार ची जातियो उपजातियों और चर्चो मे बटे हुए ये और मुस्लिम 
जीवन आदि से अत तक धर्मतज की गिरफ्त में था, फिर भी भारतीय राष्ट्रीय कांग्रेस एक 
ऐसा प्लेटफार्म या जहा लोग धर्म जाति कुल और वर्ग की सवीर्णठाओ से ऊपर उठकर 
इकट्ठा हुए और जन आदोलन चलाते रहे | यह एक ऐसा वृक्ष था जिसकी छाया चाहे हिंदू 
था मुसलमान सिख हो या ईसाई-- सबके लिए सुखदायी थी। इसने ऐसी राष्ट्रवाद की 
किरणे बिखरी जिसने भारतीयों को निद्रा त्याग क्तव्य-पय पर चलने के लिए आहुत 
किया । लेकिन विडबना यह थी कि काप्रेस को स्पप्ट धर्मनिरपक्ष नीतियों के बावजूद 
मुस्लिम लीग के नेताओं ने इसे हिद्दू सप्रदाय का प्रतिनिधित्व करने बाला सगठन भाना | 
जबकि कई भुस्लिम नेता इसके अध्यक्ष पद को सुभोभित किये। दूसरी तरफ हिंदुओं मं भी 
एक वर्ग ऐसा था जो ममता था कि काग्रेस मुस्लिम वर्ग को खुश रखने के लिए हिंदू हितों 
का हमेशा बलिदान करठी रही । लेकिल इसके दावजूद कांग्रेस धार्मिक स्वतत्रता, सभी 
धर्मों को समान महत्त्व देने और धार्मिक सहिष्णुता की नीति पर चलती रही । जिसके 
कारण रानाडे गोखले तिलक और अरविन्द घोष आदि के नेतृत्व म काग्रेस ने भभी 
सप्रदायों के लोयी को अपनी तरफ आकर्षित किया। इस नेताओ ने राष्ट्रवाद को जन-जन 
तक पह्ुचाने का प्रयास किया । 


साप्रदायिक सद्भाव का प्रयास 


सम 920 से काग्रेस के नेतृत्व जी बागडोर सदात्मा ग्राधी ने भभानली । उन्होते राजनीति 
में नैतिकता का समावंश किया $ माधी जी के लिए धर्म और राजनीति एक ही भिक्के के 
दो पहलू थे आत्मा और शदटीर की ठरह दोनो एक-दूसरे से जुडे हुए थे। उनके लिए धर्म से 
अलग कीई राजनीति नहीं थी “धर्म म रद्धित राजनीति मौत कया फदा है, क्योकि वह 
आत्मा का गला घोट देती है ।' 

स्ाघी जी का मानता था हि धर्म हमारे सभी कार्यों मे व्याप्त होना चाहिए। धर्म 
ही मनुष्य को ईशवर से और मनुष्य को मनुप्य से जोडवा है। उनके लिए धर्म का अभिप्राय 
किसी पथ विशेष से नही था, वे एक लौंकिक व्यवस्था के अस्तित्व मे विश्वास करते थे । 
धर्म का अर्थ-- यह विश्वास है कि विश्व व्यवस्थित रूप म नैतिक नियमो के अनुसार 
शाभित हो रहा है। वे सर्वव्यापी ईश्वर म विश्वास करते ये। जो भपूर्ण विश्व मे व्याप्त 
एक जीवन ज्योति है और उसे वे सत्य कहते थे। उसे ही सक्चिदानद, बक्ष, राम बहा जा 
सकता है। “वह स्वत विद्यमान, सर्व ज्ञान सपश्न जीवत शक्ति है, जो विश्व वी अन्य सर्व 
शक्तिया मे अतर्निहित है । बिना अहिसा के सत्य को पाना सभव नही है । अहिसा 
सर्दोच्ल्द औैततिक तथा ऋष्यात्मिक फक्ति का फ्रदीक है शादी जो कहते थे, “अधहिता भरे 
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धर्म का मिद्धात है और वही मेरे कर्म का अतिम सिद्धात भी है ।' 
दे अपने को हिंदुओं का हिंदू मानते थे, एक सनातन हिंदू मानते थे। लेक्नि साथ ही 
अपने को उतना हो ईसाई अथवा मुसलमान कहने ये। वे सवीर्ण साप्रदायिकतावादी नहीं 
ये । उन्होंने हिंदू धर्म के नैतिक तथा आध्यात्मिक मूल को अपनाया । वे हिंदू धर्म वी अनेक 
रूढ़ियो एव बुप्रयाओ से अवगत ये तथा उन्हे दूर करने वा अथक प्रयास किया छुआछूत को 
जड़ से उखाड़ फेकने के लिए उन्होंने कमर कस ली थी। हिंदू घ॒र्म की सहिष्णुदा के बारण वे 
इसके प्रति विशेष आदर रखते थे। साथ हो वे मानते थे कि यहूदी ईमाई, इस्लाम फारसी 
आदि धर्म का सार भी वही है जो द्िदुत्व का है। उन्हाने विभिन्न धर्मों को प्रार्थनाओं तथा 
धर्मग्रथो का बिना सकोच प्रयोग किया। सब प्र्म समान नैतिक नियमों पर आधारित हैं। 
मेरा भैतिक धर्म उन नियमो से बना है, जो विज्व भर के मनुप्यो को एवगा के सूत्र मे बाघते 
हैं ।' बे मानते ये, “धर्म तों अलग-अलग मार्ग हैं जो एक बिदु पर जाकर मिलते हैं क्या 
(फर्क) अतर पड़ता है, अगर हम अलग-अलग मार्यों मे चलते हैं और एक लक्ष्य पर पहुचते 
हैं । वास्तव भें जितने व्यक्ति हैं उतने ही धर्म माने जा सकते हैं ।* उनके लिए धर्म का 
अभिप्राय परोपकार सहतशीलता न्याय, भ्ाईचारा, शात्ति तथा सर्वव्यापी प्रेम था और 
इसी के द्वारा व्यक्ति तथा समाज जो नैतिक बनाया जा सपता है । 
भारतीय समाज म॑ समन्वयात्मक एकता स्थापित करने के उद्देश्य से गाधी जी न 
हिंद्दू और इस्लाम के समर्यको के मध्य एकता स्थापित करने का प्रयास किया । उन्होने 
लिखा, ' इस एकता की आवश्यकता के बारे मे प्रत्यंक व्यक्ति सहमत है । लेकिन प्रत्येक 
ब्यक्ति यह नही जानता कि एकता का अभिप्राय केवल राजनीतिक एकता नहीं है जो 
थोपी जा सपती है इसका अभिप्राय है रभी न टूटन थाली दिलो की एकता । प्रत्येक 
कांग्रेसी के लिए, चाहे वह जिभी भी धर्म का हो इस एकता को प्राप्त करने क लिए यह भी 
आवश्यक शर्त है कि बह अपने आपम हिद्दू सुमलमान ईसाई पारमी यहूदी आदि अर्थात्‌ 
प्रत्येक हिंदू और अहिदू का प्रतिनिधित्व करे । हिंदुस्तान के करोडों निवासिया मे प्रत्यक 
के साथ वह अपने तादात्म्य का अनुभव करे। इस प्राप्त करने के जिए प्रत्येक काग्रसी 
अपने से भिन्न पथ के अनुवाधियों के साथ व्यक्तिगत सैजी विकसित करेगा | तथा वह जिस 
तरह का आदर अपने पष के प्रति रखता है उसी तरह का आदर दूसरे पथों क॑ प्रति उस 
रखना चाहिए। *?गाघी जी के इन्हों सिद्धाता ने बह आधार स्तंभ तैयार क्या जित पर 
हमारी धर्मनिरपेक्षता का महल तैयार किया गया | 
ग्राधी जो के सहयोगी और अनुयायी मौलाना अबुलक्लाम आज़ाद ने इस्लाम मे 
भी नी दिशाओं का द्वार खोला तथा नये विच्यारों के आमत्रित जिया 3 हाताकि उमा 
लोग तथा साप्रदायिक मुस्लिम नता इस्लाम कय रूढिदादी जामा पहनान मं काई कमर 
नहीं छोड रहे ऐे । कितु इकबाल ने इस्लाम बी नयो दार्शनिक ब्यास्या कर उस विश्व 
जैसा विशाल और मानव जैसा महान रूप दिया । (हालाकि उसके विचारों वो लेबर 
पाकिस्तान बता, डितु दे जिस प्रकार का इस्लामो झमाज चाहत थ॑ वह पाकिस्तान क 
खसर्यक सुनसभानों कर दिल दहलान वाला या) र 
प्रारभ मं आजाद का मानना दा कि धर्मनिरपक्ष राष्ट्रवाद के जाघार पर दुआ 


70 / धर्मनिरपेक्षवाद और भारतीय प्रजातत्र 


के लिए राष्ट्रीय पहचान बनाना सभव है कितु मुसलमान के लिए इस्लाम से परे कुछ 
सभव नही है। क्ति ग्राधी जी के नेतृत्व मे हिंदू मुस्लिम एकता, तुर्की तथा मित्र मे 
धर्मतिरपेक्ष राष्ट्रवाद और सीरिया मे देश को स्वतंत्र कराने के लिए मुसलमानों तथा 
ईमसाइया आदि का एकजुट हीना आदि ने आजाद को काफी प्रभावित किया | उन्होंने धर्म 
के गबघ मे सौलिक दुष्टिकोण रखा। उन्हान घर्म (दीन ) को शास्त्र (शरीअन ) से अचग 
माना । उनका बहना या कि धर्म मार्दभौप है अत एक है जदकि शास्त्र सकीर्ण और 
सांप्रदायिक है इसलिए अनेके हैं | चूकि मुसलमान धर्म (दीन) की अपने कानून 
(फ़्िकह) के साथ जोडते हैं इसलिए उनके कान बद हो गये हैं उनकी आखो पर पर्दा पड 
गया है वें जड और बठर हा गय हैं। अत धर्म को शास्त्र से अलग किया जाना चाहिए४ 
उन्होने जिहाद वी नयी व्याल्या की । उनका कहना था कि इस्लाम दौद्धिक सकीर्णता 
जातीय अभिनिवश और धार्मिक पशक्षपात से कोसों दूर है । इसका आशय भलाई को 
बढ़ाता और बुराई को दूर करना है। सत्य और न्याय के अवलबन से भलाई बढती और 
बुराई घटती है । इसी का नाम जिहाद अर्थात्‌ धर्मयुद' है ।/? उन्होंने हिंदुओ और 
मुसलमानों बौ सहयोग और श्रातृत्व में एकीकृत होने पर बल दिया ( 
धर्मनिरपक्ष भूल्यो के विकास मे प० जदाहर लाल नेहरू का योगदान अभूतपूर्व 
रहा । नेहरू गाधी जी से अत्यधिक प्रभावित थे कितु उनका राष्ट्रवाद पूर्णत 
घर्मनिरपेक्ष सिद्धातो पर आधारित था । ब्रिटिश मानववादी उदारवाद की परपराओं मे 
उनकी गहरी आस्था थी । अपग्रेज़ी शिक्षा ने उनसे राष्ट्रवाद, अतर्रा्रीय समझ, 
असामाजिक उत्तरदायित्व तया देश क॑ अच्छे भविष्य मे अटूट विश्वास की भावता की 
विकसित किया था । यूरोपीय शिक्षा ले उतमे वैज्ञानिक प्रह्मवति और सृजनात्मक चितन 
का काफ़ी विकास ढुआ | विद्यार्थी जीवन से ही समाजदाद उन्हे आर्कर्पित कर रहा या। 
गाधी जी के उत्कृष्ट गुणों से नेहरू काफी प्रभादित थे। उन्हीने उनके दर्शन को काफी हृद 
तक अपनाया, हालाकि गाधी जी के कुछ विचार उन्हे मध्ययुगीत लगते ये । मानव विवक 
बी अत शक्ति और मानव की उत्तरजीविता की क्षमता मे नेहरू का अदूट विश्वास था। 
उनका मानव भाज्र वी पूर्णता मे बिश्वास था + ब्यक्ति की गरिमा और उसका 
आत्मसम्मान उनके लिए सबसे ज्यादा महत्त्वपूर्ण था और इसका अपरदन वे कभी भी 
बर्दाइत नही कर सके । ऐतिहासिक उतति, मनुष्य जाति की असीमित उन्नति मे उतकी 
गहरी आस्था थी । पूर्ण मुल्य के रूप मे सायरिक स्थतत्रता मे उनका अंटूट विश्बास था 
तथा दे मानते थे कि मनुष्य वी गरिमा और आत्पसम्मान को धर्मनिरपेक्ष राजनीतिक 
अजातत्र के द्वारा मही प्रतिप्दित क्या जा सकता है + 
नहरू को अजेयवादी कहा जाता है। उनके प्रास इतिहास की अच्छी पकड़ थी, वे 
जानते थे कि धर्म कभी-कभी अधविददास और अविवक्पूर्ण चितन तमा कार्य के प्रतीक के 
रूप में माना जाता रहा है। वे सकुचित विचारों और असहिष्णुता, आशु विश्वासिता 
और अधविश्वास भावुकता और अविवक के घोर विरोधी ये। उसे स्वार्थपरकता का 
नग्न पाख्ड मानते थे। इसम कोई सदेह नहो है कि धर्मों के सस्थापक सहापुरुष थे, किनु 
उनके बाद आने दाले लोग तथा उनके जिष्य प्राय महानता से दूर रहे। इतिहूएस गवाइ है 


भारतीय प्रकृति मे घर्मतिरपेक्षदाद / 7 


कि जिस धर्म को लोगों को सदाचारी बनाना चाहिए था उसने लोगो को जानवर बना 
दिया तथा जिसे लोगो को प्रयुद्ध बनाना चाहिए था उसने उन्हे अधेरे मे रखा, सकीर्ण तथा 
असहिष्णु बना दिया । धर्म के नाम पर अनेक सदूकर्म किये गये हैं, घर्म के नाम पर ही 
हजारों को कलि चदा दिया गया है, हर सभव अपराध थर्म के नाम पर डिये गये + घर्म से 
उनका अभिप्राय जीवन क॑ अतरतम्‌ सद्गुणो, चरित्र का मूल तत्त्व, सल्जाई, प्रेम और मन 
की शुद्धता से था उनकी विजान में गहरी आत्था थो, जो उन्हे रहस्यात्मकता से टूर 
रखती थी। घर्म का सबध॑ अज्ञात से है जबकि विज्ञान का सबध ज्ञात से है। वे वैज्ञानिक 
दृष्टिकोण अपनाने फर बल देते थे ) बिजाद की आलोचडात्मक प्रकृति सत्य तथा नये 
ज्ञान वी खोज बिना परीक्षण के किसी चीज़ को स्वीवगर न करना, नये प्रमाण के समझ 
पूर्व के निष्कर्षों को बदलने की क्षमता, पर्यवेक्षित तथ्यों पर विश्वास, मन का कठिन 
अनुशासन आदि सब विज्ञान के प्रयोग मे ही आवश्यक नहीं है, बल्कि जीवन तथा उसकी 
अनेक समस्याओ के हल के लिए अति आवश्यक है ।/? 
गाघी जी का सानना है कि अल्पसख्यको के मन को सदूभावना तथा उदारता के 
द्वारा जीता जा राकठा है। बे उन्हे कुछ देने को तैयार थे जो भी बे मागते। नेहरू धार्मिक 
सहिष्णुता, सस्कृति तथा भाषा के सरक्षण को अल्पसख्यको वी समस्या का निदान मानते 
ये । साप्रदायिकता को दे 26 में देखते थे । उनके अनुमार 
साप्रदायिक मामला उतना सिने कि स्वतत्रता, बेहतर आर्थिक 
परिस्थितिया जिन्हे वे ज्यादा महू देक़े-य। विदेशो शोसको पूंजीपतियों और जमीदारो 
को विशेष रूप से उन्होंने अपतॉर्निशाना बनाया ॥ | 
927 मे नेहरू ने सोदिया म्स के अपने किया तंपों 'जिस प्रकार से रूस ने अपनी 
धार्मिक समस्या को हल किया था, झ्म्से वे काफी कुछ सहमत थे । सोवियत हूस की ब्राति 
केवल विवेकवादी और घ्॒मनिरपेक्ष नहीं श्री; रल्कि.घो९:सैज्ञानिक और धर्म-विरोधी पी। 
कृषि क्षेत्र मे तीद् प्रगति, कारागार सुधारी अडिक्ो' उन्मूलन, औरतो के प्रति बर्ताव, 
अल्पसस्पको की समरया का समापात, व्यवहार तथा वेशभूषा मे वर्ग बिभेद का विध्वसल 
आदि ने उन पर ऐसी छाप डाली कि वे यहा से तो गये याघी के समर्पित शिष्य के रूप मे, 
कितु लौटे एक सकोचशोल उप्र सुघारवादी दातिकारी के रूप में ।! 
नेहरू ने अतीत के बारे मे मार्क्सदादी विश्लेषण को हमेशा बहुत ही वैज्ञानिक और 

प्रबोधक माना + किलु वे नागरिक स्वतवता वी आवश्यकता में विश्वास और गाघी डी 
द्वारा प्रतिष्यित अदिसा द्वारा सतुलित सार्क्सवाद को स्वीकार करते थे + वे ऐसे 
मार्क्सवादी थे, जो मार्क्सवाद के तर्क मे विश्वास नहीं रखते थे तथा ऐस गाधीवादी थे, जो 
नैतिकता के लिए अराजकता को स्वीकार नहीं करते ये ४? धर्मनि ट्पेक्षीकरण को कापी 
लबे समय तक चलने वालो प्रडिया के रूप ये देखते थे, जिसका कौद्योयोकरण तदा आम 
लोगो की शिक्षा (धर्मनिरपेण) से घनिष्ठ सबध है / इसके लिए एक लबे समय की 
योजना की आवश्यकता है. जो आजादी के बाद हो सभव है । उनका विश्वास था कि 

आर्थिक और स्पमाजिक विकास के झाथ ही सप्रद्ययवाद ग़यब हो जायेगा $ नेहरू 

विश्वस्त थे कि दुनिया को समस्याओो मौर भारत को समस्थाओ के समाघात की एक 
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मात्र कुजी समाजवाद मे है। सुभाष चंद्र बोस प० जवाहर लाल नेहरू से पूर्णतया सहमत 
मही थे, क्योंकि वे साम्यवाद के अलावा फासीवाद पर भी आस्था रखते थे। वे भारत में 
इन दोनों का सामजस्य चाहते थे । उनके अनुसार, “हर बात को सोचते हुए कोई भी 
व्यक्ति यह मानने की ओर झुकता है कि विश्व-इतिहास का अगला दौर साम्यवाद और 
'फासीवाद के समन्वय को पैदा करेगा और क्या यह आश्चर्य की बात होगी कि यह 
समन्वय भारत मे ही तैयार हो ।”? दूसरी तरफ कुछ विचारको का मानना था कि एक 
धार्मिक समाज मे धर्मनिरपेक्ष राज्य सभव नही है। धर्मनिरपेक्षता के लिए विवेकदादी 
त्तथा भौतिकबादी आधार आवश्यक है। इस तरह के विचार मार्क्स के भौतिकवाद की 
देन थे। इस तरह के विचारको मे मातवेन्द्रनाथ राय प्रमुख ये । उतका मातना था कि 
भारत मे जो सबसे महत्त्वपूर्ण सामाजिक सुधार किया जाता है, वह है समाज से धार्मिक 
दृष्टिकोण को समाप्त करना । आरभ मे वे मार्क्सदाद तथा साम्यवाद के अत्यधिक 
प्रशसक थे ! गाधी जे की विचारधारा की उन्होने 'दर्शन रहित,' कट्टर धर्म' साहकूतिक 
पिछडीपन ' 'अध विश्वास! आदि शब्दौ द्वारा की । कितु थोडे समय बाद वे साम्यवादी 
विचारों में अलग हो गये तथा नये विचारों को अपन्यया जिसे 'रेडीकल हयूमेनिज्म' की 
सशा दी। जीवन के बारे मे उनकर दृष्टिकोण था-एक घर्मनिरपेक्ष मानववादी भदाचार 
आर एक क्रापिकारी सामाजिक दर्णन ५ इसके लिए आध्यात्मिक आपार पुनर्निश्बित 
भौतिकदाद प्रशन कर सकठा है । अलौकिक को समाप्त करके ही मानव को आध्यात्मिक 
रूप से स्व॒तत्र बनाया जा सकता है । उन्होने अपने ग्रथो थे मनुष्य की सहजात बौद्धिकता 
की चर्चा वी । उन्होंने व्यक्ति के कौर का प्रतिपादन किया तथा अत्र्शाप्ट्रीपहा पर बल 
दिया । उनके इन विचारो को “नया मानववाद' कहां गया । राष का प्रभाव एक सीमित 
चुद्धिजीबियो के वर् तक ही सीमित रहा । आम जनता फा जह्य तक सवाल है, उनमे 
प्राधी जैसी पकड़ किसी की नही थी। यही कारण है कि भारतोय घर्मनिरपेक्षवाद पर 
सबसे ज्यादा प्रभाव गाघी जी का ही है | 


नागरिक अधिकारों पर बल 


वैसे तो भारत मे नाभरिक अधिका रो को कहानी भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस के गठन से ही 
शुरू हो जाती है। भारतीय भी उसी तरह के अधिकारो तथा विशेषाधिका रो की कामना 
कर रहे थे, जिस तरद् के अधिकारो का उपभोग अग्रेडी झ्ासक भारत मे कर रहे थे या 
बिटेन के नागरिकों को प्राप्त थे। वे अग्रेजो शासन के अदर व्यवहार मे लाये जा रहे 
भेदभाव को भमाप्त करना चाहते थे । मौलिक अधिकारो के लिए पहली बार स्पप्ट माय 
भारतीय सविधान विधेयक 89$ मे दिलाई पडती है जिसमे विभिश्न अधिकारों की 
व्यवस्था को गयी थी । सन्‌ 97 से 99 के बोच काप्रेस द्वारा स्वीकार किये गये 
विभिश्न प्रस्तावों में लाभरिक अधिका रो तथा अग्रेजो के समान प्रतिष्ठा की समानता की 
भाग दुहरायी गयी ) कितु दोसवी शताब्दी के तीसरे दश्मक मे काग्रेस तथा भारतीय 
नेताओ मे काफी शक्ति और स्फूर्ति आयी, अस्मिता की रक्षा में नयी जागरूकता आयी, 
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भारतीयों की आवश्यक्ताओ तथा उनके अधिकारों को काफ़ी महत्त्व और तरजीह दी 
गयी । इसके निम्नलिखित कारण थे--()) प्रथम विश्व महायुद्ध के अनुभव, (2) माण्टेग 
सुधारों के निराशाजनक परिणाम (3) राष्ट्रपति दिल्मन का आत्मनिर्णय के लिए 
समर्थन, (4) गाधी जी का नेतृत्व, (5) धार्मिक भाषाई तथा जातोय अल्पसख्यकों को 
राष्ट्र की मुख्य धारा के साथ ले चलने के लिए उनके अदर निष्ठा और विज्वास की 
भावना को भरने की इच्छा । तीमरे दशक के मध्य तक कांग्रेस द्वारा मौलिक अधिवारों 
की माग जोर पकडने लगी । 925 मे श्रीमती बेसट ने कांमनवेल्य आफ इंडिया बिल में 
सात मौलिक अधिकारों के उपबधों का प्रारृप तैयार किया और उम्रके समर्थन में 
आदोलत किया । इसमे अत करण की स्व॒तत्रता तथा कानूत के समक्ष समानता आदि को 
काफी भहृत्त्व दिया गया था । 
इसके तीन साल बाद मद्गास काग्रेस (927) के प्रस्ताव के परिणामस्वरूप सन्‌ 
928 मे एक समिति गठित हुई । जिसके अध्यक्ष मोतीलाल नहरू बने । नेहरू ने जो 
रिपोर्ट प्रस्तुत की, उसमें अल्पसम्यको को सरसण देने पर विशेष बल दिया गया था । एक 
संप्रदाय दूसरे सप्रदाय पर प्रभुत्द स्थापित कर सके, इसके लिए अत करण की ह्वतत्रता 
तथा अबाध रूप से धर्म को मानने और आचरण करने को स्व॒तत्रता की स्पष्ट रूप से 
व्यवस्था वी गयी थी। अल्पसख्यको के लिए प्रारभिक शिक्षा वी भी विशप व्यवस्था की 
भयी थी। इस प्रकार अल्पसल्यको के भय को दूर करके उनके अदर सुरक्षा बी भावता 
पैदा करने का प्रथास किया गया था । सन्‌ 93) मे काप्रेस का अधिवशन कराची से सपन्न 
हुआ। वहा पर एक प्रस्ताव मौलिक अधिकारों ठथा आर्थिक और सामाजिक परिवर्तन 
पर स्वीकार क्या गया जो कि स्वतत्र भारत के स्विधान से शामिल किय जाने थे। पुन 
इस दिशा मे एक महत्त्वपूर्ण कदम सन्‌ 945 सप्रू रिपोर्ट के रूप म॑ उठाया गया | इसम 
तत्कालीन उत्पन्न अल्पसब्यकों में भय को दूर करने का प्रयास किया गया था । 
राजनीतिक और नागरिक अधिकारों धर्म और पूजा की स्वतत्नता उपभोग की 
सस्‍्वतत्रता और सुरक्षा बी समानता के सदघ मे एक समुदाय से दूसरे समुदाय को पूर्ण 
सुसातता की सास पर डोर दिया गया था। इस प्रकार कांग्रेस सभी धर्मो के प्रति समान 
ब्यवहार के सिद्धात के प्रति वचनबद्ध थी | 
अत जब हम इतिहास की दूरबोत उठाकर अतोत को प्रयडडियों पर दृष्टिपत 

करते हैं तो पाते हैं कि भारत म धर्म की स्वतवता धर्मों के प्रति राज्य वी निष्पक्षता 
और सहिष्णुता अथवा अनेकता मे एकता की बुत ध्राचीन परपरा है। इस धरोहर का 
भारतीय जनमानस ने अनेक विप्लव, विददाओं और आपदाओं के बावजूद भजाये रखा। 
भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस ने इस परपरा को दनाय रखा, तिलक गांधी डी नहरू तथा 
सुमाष आदि नेताओ ने इस सज;ने और सवारने म बड़ी महत्वपूर्ण भूमिका निभावी तपा 
आडादी के बाद अपनायी जाने वालो धर्मनिरपक्षता ब लिए आधार भूमि तैयार किया 
ऐसी आधार भूसि जिसके अभाव में अतक तृतीय विदव के देश उयल-पुय्ल क दौर से 
गुडरते रहे । इसके विपरीत भारत ने 5 अगस्त, सनू 947 को मध्य रात्रि को डिल्ली के 
लाल डिले पर शख ध्वनि के साथ तिरगा झडा पदराया इसने इतिहास के काले पृष्ठ 


74 / घर्मनिरपेक्षदाद और भारतोय प्रजातत्र 


पलटकर आश्वावाद के उज्ज्वल पृष्ठ खोले प्रजातत्र और स्वतत्रता तथा समानता के 
सिद्धात को गले लगाया, जिसका प्रत्यक्ष परिणाम था--भारतीय धर्मनिरपेक्षता । 
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अग्रेड़ी शामन ने जहा हमे अग्रेज़ी शिक्षा दी, सरकार तथा प्रशासन की अनेक अच्छी बातो 
की जानकारी दी और भौगोलिक एकता दी, वही पर फूट डालकर देश को विभाजित भी 
किया, साथ ही देश की एकता के भविष्य को भी अध+ रमय बना दिया । जाति, सप्रदाय, 
भाषा और धर्म पर आधारित विभेदों को सत्ता मे बने रहने क़े लिए सरकार ने भरपूर 
इस्तेमाल किया । एक ऐसी अर्थव्यवस्था दी जो कुलीनतत्रीय थो, पिछडी हुई थी, 
जिसका विकास अवरुद्ध था जो कुछ लोगो के शोषण पर आधारित थी । एक तरफ 
सामती जीवन ऐशोआराम मे भरा जोवन था तो दूसरी तरफ एसे लोग थे, अभाव ही 
जिनका जीवन या निर्धनता हो जिनका कुदुब था, सिसकिया और भाह भर-भरकर प्राण 
दे देता ही जिनके जीवन का एकमात्र उद्देश्य था । भूख अशिक्षा बीमारी और सुमीबते 
जिनकी नियति थी । धार्मिकता दैवी अधिकार कुलीनता, जातीयता आदि पारपरिक 
रूप से भारतीय समाज के ढाचे के मूल भाग थे । उत्पादत को शतियों मे गतिदीनता और 
एक ऐसे सामाजिक तथा आर्थिक दबे का उदय-- जो न तो परपरात्मक था और न ही 
आधुनिक- दोनो सामाजिक रूदिदाद और धर्मतिरपेेक्षता की विरोधी शक्तियो के 
विकास को धरातल प्रदान कर रही थो। 

राजनीतिक पराधीनता ने भारत मे मातवीय गरिमा और आत्मसम्मान का गला 
दबोच रखा था। भारत के लोग बौद्धिक रूप से अग्रड़ी शासको के समान ये, कुछ तो उनसे 
ज्यादा थे, फिर भो अग्रेजी शासक उन्हे घटिया स्तर का समझते रहे । अभिव्यक्ति की 
स्वतजता, समानता आदि मौलिक मानव अधिकारों के लिए भारतीय मानस तरस रहा 
था। आजादी से पहले भारत में एसे सगठन थे जिन्हे प्रतिनिधिमूलक सस्थाएं कहा जाता 
था, किंतु उस्र प्रजातत्र नही कहा जा सकता था, अधिक-से-अधिक प्रजातत्र के लिए 
अ्धिक्षण माना जा सकता या। थोडे स लोग को ही मतदान के सोमित अधिकार थे । 
मतदान का अधिकार आर्थिक या शैक्षणिक स्तर के आधार पर दिया यया था। आडादी 
से पूर्व और बाद के वर्षों मे जो खून बी होवी खेली गयी, उसकी छीटे देश के सामाजिक 
परिधान पर आज भी दिखाई पड़ती हैं और न ही जल्दी मिटेसी ६ अनेक ममूम दल्‍्चों के 


स्वैधानिक उपबध और न्यायिक पुनरीक्षण / 77 


सिर से पिता का साया छिन गया, वे अनाय हो गये । माताओ वी गोद मूनी हो गयी, 
सुहागिनियों के माये से सिदुर पोछ उठे । असस्य सा-बहली को इक््डत लूटी गयी बच्चो 
के घड़ से तलवार की धार तेज की गयी । इतनी सपत्ति का नुकसात हुआ कि उसका 
अनुमान ही नही लगाया जा सकता । जिंदमी को आखो में मौत का खुमार छाया हुआ 
था । हिसा, वैमनस्य, घृणा और अशाति प्रेम, अडिसा शाति और सदुभावना को क्र 
पर धी के दीये जला रहे थे । 
सविधान निर्माताओं को अनेक प्रकार की भिक्नताओं वाले देश भारत मे 
राजनीतिक एकता मडबूत करनी थी राष्ट्रीय एकीकरण को बल प्रदान करना था 
दल-दल में फ्सी आर्थिक व्यवस्था की गाडी को माफ-सुयरे रास्ते पर लाना था। समाज 
के जातिवाद, सप्रवायबाद, धार्मिक अधविश्वास के कोढ का इलाज़ करना था। शिक्षा 
प्रणाली के दूपण तथा सास्कृतिक सडाघ की दूर करना या ताकि राष्ट्र की फुलबगिया का 
भविष्य उज्ज्वल हो, किशोर कलियो और नूतन पुष्प अपनी अतिम लामे मिलने के बजाय 
अमन की बाहो से मघुमास के भीने आचल मे खुशबू बिखर सके। प्रजातत्र के विचारकों 
का मानना है कि प्रजातत्र की सफलता के लिए आर्थिक विकास आवश्यक है | पश्चिम के 
जिकसित देशों का इतिहास इस बात का साक्षी है कि आर्थिक विकास और राजनीतिक 
एकीकरण प्रजातत्र की पूर्व शर्त है तया प्रजातत्र और धर्मनिरपक्षता एक-दूसरे के पूरक हैं 
और एक-दूसरे को मजबूत बनाते हैं । एक के अभाव मे दूमरा अधूरस रह जाता है। 
अजातत्र के अभाव स धर्मनिरपेश्ता मताग्रह की शिकार हो जाती है और इसी प्रकार 
धर्मनिरपेक्षता के अभाव मे प्रजातत्र रूढिवाद, अलगाववाद तानाशयही अथवा फासोवाद 
का शिकार हो जाता है। एक निर्धतता, जातीय भिन्नता और विकास की समस्याओं की 
अत्यधिक जटिलता का परिवेश होने के बावजूद सविधान निर्माताओ ने धर्मनिरपे् 
प्रजातत्र को अपनाया । वे गराधी जी के साधन और साध्य की शुद्धता से ब्रभावित थे । 
इसलिए भारत में सामाजिक और आर्थिक क्राति के उद्देश्य को प्राप्त करने के लिए 
छर्मनिरपेक्षता पर आधारित प्रजातत्र को अपनाया, साथ ही जैसाकि हमने पिछले 
अध्याय मे देखा कि भारत वी सामाजिक ब्राह्माडिकी (सोसल कास्मोलाजी ) ऐमी है जो 
कि धर्मनिरपेक्षता पर आधारित प्रजातत्र के विकास के अनुकूल है। वास्तव मे देखा जाये 
तो पश्चिमी देशो की धर्मनिरपेक्षता दो क्रातियो की देन है, प्रयसत बैजानिक क्राति और 
द्वितीयत' औद्योगिक ब्राति, जिसके कारण लोगो ने रोजमर्स की डिदगी के 
उत्तरदायित्दों, व्यवहारों और सस्याओ को बिना ईश्वरी सत्ता का उल्लेख किये समझना 
और अनुभव करना प्रारभ किया । भारत मे धर्मनिरपेक्षता का विकास एक निश्चित 
सीमा तक पश्चिमी ितन के साय भारत के लगभग 300 वर्षों के सपर्क से प्रभावित हुआ 
है $ कियु धर्यनिरपेक्षता के बीज को अडुरित करने, उपजाऊ धरती प्रदान करत तथा 
हे विकास को प्रशस्त बनाने मे भारत वी सामाजिक इाह्माइकी का ही योगदान 
॥ 
नेहरू जो और डॉ 'अम्देडकर आदि नेता इस बात को भलीभाति जानते थ कि 
पृषर्‌ धर्म तथा क्षेत्रा, सप्रदाय तथा जातियो को राजनीति का धर्मनिरपक्ीकरण कर के 
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तथा अम्पसख्यको मे सुरक्षा तथा लगाव का भाव पैदा करके ही एक साथ रखा जा सकता 
है। यह बात नेहरू क )3 दिसवर ॥946 के महान उद्देश्य पत्र मे स्पष्ट रूप से व्यक्त होती 
है । इसमे कहा गया 

] सविधान-मभा यह घोषित करती है कि इसका ध्येय व सकल्प भारत को एक 
सर्दोच्च प्रजाताजिक गणराज्य बनाना है तया इसके भादी शासन के लिए 
एक सर्विधान का निर्माण करना है । 

2. स्वतत्र ढ प्रभुत्व सपत्र भारतीय सघ और उसकी इकाइया व सरकार के अगो 
बी समस्त सत्ता का मूल स्रोत जनता है । 

3 भारत म॑ सभी नागरिकों को सामाजिक आर्थिक व राजनीतिक न्याय, 
प्रतिष्ठा कानून के समक्ष व अवसरों की समानता न्याय व सार्वजनिक 
सदाचार की सीमा से बिचार अभिव्यक्ति धर्म उपासना विश्वास और कार्य 
की स्वतंजता की प्रत्याभूति होगी । 

4 सविधान द्वारा भारत के अल्पसख्यकी पिछड़ी जातियो और अन्य जातियो 
ब अनुसूचित जातियों के लिए पर्याप्त सरक्षण वी व्यवस्था होगी। 

5 'भारतीय गणतत् की क्षेत्रीय अखडता व उसके जल थल व वायु क्षेत्र वी 
भप्रभुता की न्‍्थाय व भम्य राष्ट्रों के कानूतों के अनुसार रक्षा की 
जायगी । 

6 इस प्राचीन देश ने दिज्व से अपना समुचित व सम्मानित स्थान प्राप्त किया है 
और हम सभी भारतवासी विद्व में शाति बताये रखने व मानव जाति के 
बल्याण-कार्यों मे अपना पूर्ण सहयाग प्रदान करेंग 

नेहरू ने इसे एक सुदृढ़ निश्चय एक प्रतिज्ञा ब एक सकल्प कहा है यह 

उउद्देश्य-पत्र एक महान आधारशिला थी छिस पर भारतीय सविधान के भव्य महल का 
निर्माण किया गया । 


सविधान सभा द्वारा 'धर्मनिरपेक्ष/ शब्द का 
संविधान में उल्लेस नही है 


आरंभ में सविधान मे कही भी धर्मनिरपेक्ष' शब्द का जिक्र नही किया गया था, इसका 
उल्लेख न तो भारतोय गणतत्र के चरित्र के सदध मे उद्देशिका मे और न ही संविधान के 
अदर कही किया गया ।' नेहरू जी अपने उद्देश्य-पत्र म तथा डॉ० अम्बेडकर ने अपने 
सविधान-सभा मे विदाई के भाषण मे भी इस शब्द का उल्लेख नही क्या। यह भी सत्य है 
कि यह कोर्द भूलवश नही किया गया बल्कि लोगो ने जानवूझ्कर इसका उल्लेख न करने 
को उचित समझा । सविधान सभा की कार्यवाही से यह ज्ञात होता है कि प्रो» के०्टी ० 
शाह ने सक्‍्यूलर (धर्मनिरपक्ष) अथवा सक्यूलरिजष्म (धर्मनिरपक्षता) शब्द को 
सविधान में सम्किलित करवाने के दो प्रयास क्वि-- प्रथम, सविधान के प्रारूप के 
अनुच्छेट ३ मे उन्होंने यह संशोधन पम्ताविल जिया कि आएरत एक धर्मनिस्फेणष, 
सघात्मक समाजवादी राज्य सघ होगा । द्वितीय संविधान भें एक नया अनुच्छेद 
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जोडने के लिए सशोधन प्रस्तावित किये, जिसमे यह व्यवस्था की कि भारत राज्य 
धर्मनिरपेक्ष होने के कारण किसी धर्म, पथ अथवा धार्मिक आचरण अयवा विश्वास से 
कोई सबंध नही रखेगा । 

“भारत राज्य घर्मनिरपेक्ष होने के कारण क्सी भी धर्म पथ, ब्रतदीक्षा अथवा 
विश्वास से कोई सबध नहों रखया और अपने नायरिको के किसी वर्ग अथवा सघ के किसी 
अन्य व्यक्ति के धर्म स सबधित सभी मामला म पूर्ण तटस्थता की धारणा रखगा । उन्होने 
आगे कहा “यह किसी भी दशा भे विवादास्गद विषय नहीं होना चाहिए। हमने बार-बार 
समय-समय पर यह घोषणा की है कि भारत धर्मनिरपक्ष राज्य है और इसलिए यह किसी 
धर्म के मामले से, किसो विशेष विश्वास पथ अयवा मत को मानने से सद्धित मामलों से 
कोई सबंध नहीं रखेगा | मैं में बार-बार धर्म के इस पहलू पर छोर दे रहा हूं क्योकि बह 
मूलतः अलौकिक ज़ियाओो से सवधित होता है जवकि राज्य--विना बिसी अनादर भाव के 
कहा जा खकता है--मूलत' एक सास्ारिक सगठन है । 

तजामुल हसन ने भी स्विधान मे ऐसे उपबधो को सम्मिलित करत का ज़ारदार 
अनुरोध किया जो कि धर्मनिरपेक्षता के विफास मे सहायक हो। उन्होंने दो सथाधन पश 
किये-- प्रथम गशोधन उन्होने पेश किया कि (संविधान प्रारूप के) अनुल्छेद 9 के खड 

() स्पष्टीकरण को हटा दिया जाये और उसके स्थान पर यह जोड दिया जाय कि कोई 
भी ब्यक्ति ऐसा काई स्पष्ट निशान अथवा प्रतीक या नाम नही रखेगा और कोई भी 
व्यक्ति कोई एसी पोशाक नहीं पहनंगा जिभके द्वारा उसका धर्म पहचाना जा भके । 
दूसरा सशोधन उन्होंने पेश किया कि अनुच्छेद 9 खड () म॑ धर्म का आचरण करने 
और प्रचार करने शब्दों के स्थान पर धर्म का आचरण ब्यक्तियत रूप से करने शब्दों का 
इस्तेमात किया जाये । ' उहोते तर्क दिया कि धर्म व्यक्ति का और उसके विधाता के 
बीच का निजी माभला है। दूसरी स इसको कुछ नही लना-देना है। यह बात स्वोकार कर 
सेने के बाद धर्य के प्रभार की कोई आवश्यकता नही रहरी । जब धर्य एवं व्यक्ति उसक 
विधाता स॑ सबंधित हैं ता ईमातदारी के साथ घर पर ही रहकर धर्म को माना जाना 
चाहिए और आचरण किया जाना चाहिए ॥ प्रचार के लिए दसका प्रदर्शन नहीं किया 
जाना चाहिए केबर दिखावे के लिए धर्म का प्रचार जनता म नही बिया जाना चाहिए। 
यदि इस देश से धर्म का प्रचार शुरू हो जायेगा तो धर्म प्रचारक दूसरों के लिए न्यूसस बन 
जायेगे जबकि यह पहले से ही स्यूसेस बल चुवा है । इसलिए सरा विनम्र तिवेदन है कि 
भारत धर्मनिसपेक्ष राज्य है और धर्मनिरपक्ष राज्य को धर्म स काई सबंध नहीं रखना 
चाहिए । इसलिए मेरी आपस प्रार्थना है |के अपन धर्म कौ निजी रूप से मानने और 
आचरण करने क॑ लिए मुझ अबला छाड़ दिया जाये | 

किलु इस सशाधन का अस्वीकार कर दिया सया। अनेक मद्यों न निटित स्वार्थों के 
कारण धर्मनिरपश आदर्शों बो अपताय जाने का विरोध किया | इसलिए संविधान मे जा 
स्थान धर्मनिरषक्ष मूल्या को मिलना चाहिए था बह ले घिद सका । लोकनाय मिथा न 
विराध व्यक्त करत हुए बहा, “मै समझता हु कि अगर संविधान प्रार्प का अनुच्छद ॥3 
स्वतत्रता का चार्टर [घाषणा पत्र) है ता जनुच्छेद |9 हिंदू दामता का चार्टर है । न्याय 
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कहता है कि इस घरती के प्राची न धार्मिक विदवास और मस्कृति को अगर हजारो वर्षों के 
दमन के बाद उचित स्थान पर पुतर्स्याषित नही किया जाता है तो कम-से- कम उसके 
साथ उचित व्यवहार किया जाये । 
दूसरी तरफ अपने पिछडेपन और रूढिदादिता के दामन म उलझे हुए मुहम्मद 
इस्माइल साहिद यह सुनिश्चित करना चाह रह थ कि जब राज्य धर्म के घर्मनिरपक्ष 
पहलू के भबध् मे कुछ करता है तो उसे स्वीय दिशि को नहीं छूना चाहिए, क्योंकि स्वीय 
विधि का पालन लोग युगो से करते चले आ रहे हैं । 
डॉ० अम्बेडकर ने सशोधनो को स्वीकार नही किया । सविधान तिमतिओ ने 
धर्मनिरपेक्षता को सविधान का आधारभूत सिद्धांत माना कितु सविधान म कही भी इस 
शब्द का प्रयोग नहीं किया गया । ऐसा अनजाने मे नही बल्कि जातवृज्ञकर किया घया 
था क्योकि संविधान निर्माताओं को यह आशा थी कि अगर धर्मतिरपक्षता शब्द का 
प्रयोग किया गया तो भारत म॑ भी ईसाई देशों की भाति धर्मनिरपेक्षता का अर्थ 
धर्मविरोध से ले लिया जायगा । अमरीका की तरह अनावश्यक बिदाद उठ खड़ा होगा 
जिसका कि हम पहले ही चर्चा कर चुके हैं। दूसरा धर्मनिरपेक्षता का अभिप्राय राज्य और 
धर्म के बीच पृथक्करण से ले लिया जायेगा तो वह भारत जैस देश में सामाजिक विकास 
की गति को कुठित कर दगा । क्योकि इतिहास साक्षी है कि घ॒र्में के नाम पर अधविश्वास 
के कारण, अज्ञानता भे अथवा दुप्टता मे अनेक जघन्य और समाज विरोधी कार्यों को भी 
सरक्षण देने का प्रयत्त किया यया है। दूसरे धर्मों के अनुयायियों पर अत्याचार हुए हैं। 
धर्म के नाम पर अनेक प्रकार की थुराइया और नृशमताए पनपती हैं तर बलि, सती 
अस्पृश्यता देवदासी बाल विवाह आदि कुरीतियों ने समाज को  क्षयरोग ग्रस्त बना दिया 
था इन कुरीतियो और नृशसताओं को राज्य और धर्म के बीच पृथक्करण के द्वारा नही 
दूर किया जा सकता है। सविधान निर्माताओ का घर्मनिरपक्षता ख अभिपन्नाय या कि 
राज्य किसी विशेष धर्म को मानन वे लिए लोगो को न तो प्रोत्माहित करेगा और न ही 
हतोत्साहित करेगा और क्मी व्यक्ति को क्सी विशप धर्म को मानने के परिणामस्वरूप 
राज्य की ओर से न कोई हानि होगी न कोई लाभ | घमनिरपक्षता का तात्पर्य सभी धर्मों 
को समान आदर दने से है । अनन्तसायनस्‌ आययार न 7 दिसदर ॥984 को सविधान 
सभा में कहा 'हम राज्य को धर्मनिरपरेक्ष बनाने के लिए हृत सकल्पित हैं| मेरा 
धर्मनिरपक्ष शब्द म तात्पर्य किसी भी धर्म को न मानने और दैनिक जीवन मे उससे कोई 
सबंध न॑ रखने से नही है। इसका अर्य केवल यह है कि राज्य या सरकार क्सी भी प्र्म 
विशेष बी सहायता नही करेगी यथा कसी धर्म को अन्य वर्षो के विरद्ध प्रायमिकता नही 
देगी । अत शामन अपनी प्रद्वति से पूर्णतया धर्मनिग्पक्ष ही रहया ।* 
भारत मे घ॒र्मतिरपक्षता का अभिप्रग्य साम्यवादी दशों को तरह धर्म विरोध से 
नही है न ही अमेरिका की तरह घर्म को राज्य म बिलबुल पृथक्‌ करन स है और न ही 
ब्रिटन की तरह एक स्थापित चर्च के साथ घर्मनिरपक्षता से है। भारत म राज्य द्वारा 
सहायता प्राप्त विद्यालयों मे धार्मिक शिक्षा न दिय जाने की व्यदस्था है। कानून न तो 
किसो धर्ममत को सरक्षण प्रदान करता है और न ही नास्तिकता का दडनीय मानता है। 
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कितु धर्मों से पृथकता बनाये रखने के बदले राज्य सभी धर्मों से समान सबंध स्थापित 
करता है, सभी धर्मों को समान आदर प्रदान करता है। भारतीय सविधान धार्मिक 
ह्वतत्रता के अधिकारो को मौलिक अधिकारो के रूप मे स्थान देता है । अत हमारा 
संविधान “धर्म की स्वतत्रता' के साथ-साथ कई परिस्थितियों मे धर्म मे स्वतत्रता दिलाता 
है । देश में माप्रदायिकता मे हो रही वृद्धि को देखते हुए, संविधान को सशोधित करके 
धर्मनिरपेश्ष शब्द को उद्देशिका मे सम्मिलित कर लिया गया तथा अनुच्छेद 5) क (ज) 
में यह उपबधित किया गया कि भारत म॑ प्रत्येक नामरिक का यह कर्तव्य होगा कि वह 
वैज्ञानिक दृष्टिकोण, मानवबाद और ज्ञानार्जन तथा सुधार की भावना का विकास करे । 
यद्यपि धर्मनिरपेक्षता हमारे संविधान मे निहित समझी जाती थी 42व्रे संविधान 
संशोधन अधिनियम (976) द्वारा उद्देशिका म धर्मनिरपेक्ष' शब्द जुड जाने स प्रत्यक्ष हो 
गया है । 

उद्देशिका स्वय मे शक्ति का स्रोत नहीं है। विधायी सदर्भो म उस संविधान का अभ 
नही माया जा सकता है, न्‍्पायपातिका से पड़ अपेक्षित नही है कि वह उद्देशित्रा स 
संबंधित विधायी य प्रशासकीय कार्यों को कानूनी यर सवैधानिक औचित्य के आधार पर 
विचारार्य स्वीकार करे । इसके बावजूद उद्देशिका विधान द्वारा लक्षित उद्देश्यों पर 
पर्याप्त प्रकाश डाल सकती है। इसका उद्देश्य--निरबुशता के सभी अवशपों और निर्जीव 
रूढियो के अदृश्य लक्षणों वी मिटाना है। मशोधन द्वारा 'धर्मनिरपेक्ष” शब्द को जोड़ देने 
स्‌ महत्त्वपूर्ण लाभ यह हुआ है कि विधि निर्माण तथा न्यायिक निर्णय आदि में सरकार 
द्वारा उद्देशिका के इस उद्देश्य और भावना वो ध्यान मे रखा जायेगा । 
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विदेशी शासत से छुक्ति भारत के आधुनिक राप्ट्र के रूप ये विकास बी दिशा मं पहला बदम 
था सन्‌ ॥947 भे देश मे राजनीतिक क्राति सफल हुई । इतिहास के काले पश्ने पलटकर 
उज्ज्वल भविष्य के पृष्ठ खोले गये। कितु केवल राजनीतिक क्रार्ति पर्याप्त नही थी। भारत 
को आधुनिक राष्ट्र बवाते के लिए सामाजिक और आर्थिक क्राति अत्यत आवश्यक थी। यही 
कारण है कि संविधान निर्याताओं ने किसी सिद्धात विश्रप से लिपके रहने के बजाय 
असलियत का साभना करना अधिक उबित समझा क्योंकि अमरीका आदि देशों की भाति 
धर्म और राज़्य मे पृथक्र रपप अपनाने दा सरलब था-- सामग्रडक वास्तविक्ताओं से मुह 
मोडना । अगर भारत मे राज्य स॑ धर्म ने अपना हाय खोच लिया होता तो शायद काफ़ी 
समय से अपकित सुधारों को साथ करना खभव न हांता । जातीय क्ट्टरता छुआछूत 

बहूपत्नी विदाह आदि मानद-समानता, आपसी सौहार्द तथा स्त्रियों के सम्मात का गला 
घांटते रहते । भारतोय समाज के अशिक्षित और दलित बर्गे अनेक धार्मिक अधविश्वासों एवं 
जुप्रयाआं क॑ बोज्न तले दब रहते | सामाजिक और आर्थिक रूप स पिछड़े टूए लाया का 
शोषण होता रहता ६ सार्वबनिद स्थान उनरो पटुच स बाहर हढ्वो बन रहते | इसलिए 
धर्मनिरपक्षत्रा क सिद्धातों को भारत को परिस्थितियां के अनुरूप परिवर्तित करक अपनाया 
गया है। हि धर्म के झगठित धर्म न हात के कारण खुधारा में बडी कठिनाई आती है 
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इसलिए राज्य को यह कार्य अपने हाथो मे लेना आवश्यक था। दूसरे, देश के विभाजन वा 
दोष इस्साम पर सदा सया हालाकि विभाजन के लिए जिम्मेदार ज़्यादातर मुसलमान 
पाकिस्तान चले गये । फिर भी बहुत बडी सख्या मे लोग भारत म॑ भी रह गये । उनके अदर 
सुरक्षा की भावना भरी जानी थी । तीसरे जाने-अनजाने विभाजन के कलक का भाव उन 
मुसलमानों के सन में भी समाया हुआ था जिनका देश के विभाजन से कुछ नहीं लेना था। 
उनके उस भाव को दूर कर देश को मुख्य घारा से जोडना था। इसके लिए सविधान में 
अनेक उपवंधों की व्यवस्था को गयो | 
भारत मे नागरिकता व्यक्ति के किसी धर्म विशेष के साथ सबध पर आधारित नही 
है । क्षविधान के लागू होने के समय से नागरिकता मुख्यत भारत के राज्य-्सेत्र मे 
अधिवास के आधार पर दी गयी है |? नागरिकता प्राप्त करने के दो और तरीके 
हैं--प्रथम भारत को प्रवास के द्वारा । द्वितीय भारत के बाहर रहने वाले भारतीय 
उद्भव का व्यक्ति नागरिक बन सकता है यदि वह नागरिकता प्राप्ति के लिए भारत 
डोमिनियन की सरकार द्वारा या भारत सरकार द्वारा बिहित प्रारूप मे और रीति से 
उसके द्वारा उम्र देश मे जहा वह तत्समय निवास कर रहा है भारत के राजनीतिक या 
कॉमिलीय प्रतिनिधि को इस सविधान के प्रारभ से पहले या उसके पश्चात्‌ आवेदन किये 
जाने पर ऐसे राजनयिक था कौसिलीय प्रतिनिधि दारा भारत का नाभरिक सजिस्ट्रीकृत 
कर लिया गया है।* भारतीय नागरिकता प्राप्त करने का आधार धर्म नही बल्कि जन्म, 
अवजनन रजिस्ट्रेशन देशीयकरण और किसी राज्य क्षेत्र का भारत सघ॑ में सम्मिलित 
होना है ।* इस प्रकार भारतीय सविधान व्यक्ति के धर्म मप्रदाय अथवा सामाजिक 
भेदभाव को ध्यान में बिना रख नागरिकता प्रदान करता है। हिंदू 80% से भो ज़्यादा 
होने के बावजूद उनके साथ वोई तरजीह बर्ताव नही किया जाता है। धार्मिक अल्पसस्यक 
नास्तिक और अक्ञेयवादी सभी नाभरिकता के पूर्ण अधिकारो के हकदार हैं । 
ब्रिटिश शासन के दौरान प्रतिनिधित्व का आधार घ॒र्म और सप्रदाय पर आधारित 
था। भारतीय सविधघान ने साप्रदायिक प्रतिनिधित्व को दफना दिया | सार्वजनिक वयस्क 
मताधिकार नागरिको की धर्मनिरपेक्षता को और अधिक प्रबल तथा सार्यक बना देता 
है. । सविधान यह उपबंधित करता है कि सभद के प्रत्येक सदन या किसी राज्य के 
विधानमडल के सदन या प्रत्येक सदन के लिए, निर्दाचन के लिए प्रत्येक प्रादेशिक 
निर्वाचन क्षेत्र के लिए एक साधारण निर्वाचन नामावली होगी और केवल घ॒र्म, मूलवश, 
जाति, लिग या इनमे से किलो के आधार पर कोई ब्यक्ति ऐसी किसी नामावली में 
सम्मिलित किये जाने के लिए अपात्र नहीं होगा या ऐसे किसी निर्वाचन क्षेत्र के लिए 
किमी विशेष निर्दाचन नामावली मे सम्मिलित किये जाने का दावा नही करेगा | अनेक 
अन्य उपदध भारतीय सविधान म॒ घर्मनिरपेश्त मूल्यों को स्थापित करते हैं । 
अनुच्छेद 4 भारत मे विधि के शासन को स्वीकार करता है । इसके अनुमार 
राज्य भारत की मीमाुओ के अतर्गत किसी व्यक्ति को कानून के समक्ष समानता तथा 
कानून के समान सरक्षण से वद्ित नहीं करेगा । 
अनुल्छेद 5 के अनुसार, राज्य किसी व्यक्ति के साथ उसकी नस्ल, धर्म व जाति के 
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आधार पर विभद नहीं करेदा । आग यह प्रावधान भी किया गया है कि धर्म जाति व 
नस्ल आदि क॑ आधारो पर किसी भी नागरिक को दुकानों सार्वजनिक भाजनालया 
जलगृहों मनोरजन स्थला आदि म॑ प्रवश करन पर या राज्य व काप द्वारा आशिक या 
पूर्ण रूप से सहायता प्राप्त कुआ तालावा सडकों व सार्वजनिक विधाम स्थला के उपयाग 
पर कोई बाध्यता या अयाग्यता लागू नहीं की जा सकगी । 
अनुच्छेद ॥6 क अनुसार कसी नागरिक का धर्म जाति या नस्ल के जाधार पर 
सार्वजनिक संवाओं के लिए अयोग्य व जपाज घापित नही किया जायगा और न ही राज्य 
द्वारा आशिक या पूर्ण रूप स सहाय प्राप्त डिमी शैक्षिक भस्था मे प्रवेश से वचित किया 
जायेगा। इस प्रकार के उपबध क द्वारा राज्य सभी धर्मो से पूर्ण तटस्धता का सवध रखता 
है | बद्यपि अनुच्छद 5 (4) इसक॑ प्रतिवूल लगता है क्‍्याकि 95] मे इस अनुच्छद के 
द्वारा पह व्यवस्था कर दी गयी कि राज्य सामाजिक और शैक्षिक दृष्टि से पिछड़ हए 
नागरिकों के फिन्‍हीं वर्गों की उन्नति के जिए या अनुसूचित जातिया और अनुसूचित 
जवजातियां के जिए कोई विशेष उपबध कर सवगा । वास्तव से दस प्रवार का 
मरक्षणात्मक विभेद दख्ित और शापित लाया वा एज प्रतिप्ठित और स्व॒तत्र जीवन के 
लिए आवश्यव न्यूनतम सामाजिक परिस्थितिया उपतस्ध कराने के विए आवश्यक था। 
साकि इन वर्गों का समाज के अन्य वर्गों बे साथ एकाकरण क्या जा स्क । 
अनुज्छेद ।7 के अनुसार छूजाछूत समाप्त कर दिया गया है और विसा भी रूप मं 
इसका परातत वर्जित है । अस्पृज्यता क॒ आधार पर किसी प्रत्ार बी अयाग्यता का शाप 
करना कालून के अतर्गत दड़तीय अपराध हांगा । 
अंनुच्छद ।9 के द्वारा सभी नागरिका को बिना उनके धार्मिक अथवा सामाजिर 
गुट को ध्यान से रख अनक स्वतत्रताए दी गयी है । 
अवुल्छद 25, 26, 27 और 28 निश्चय ही हमार संविधान क॑ धर्मनिरप स्वरूप 
को साकार करत हैं| अनुच्छद 25 के अनुसार लक व्यवस्था सदाचार और स्वास्थ्य 
तथा दस भाग ब॑ अन्य उपबधों क॑ अधीन रहते हुए सभी व्यक्तियों का अत करण की 
स्वतत्ता का और धम के अवाध रूप से मानत आचरण करने और प्रचार वरत का 
सामान हर होगा । इस प्रकार अनुच्छद 25 धार्मिक रतत्ता के चार पहतजुला का 
प्रत्याभूतित करता है ॥ व है 
] अत करण की स्वतत्ता 
2 धर्म क' अबाध रूप भ मानने का हक । 
3 आचरण करने का हक । 
4 धार्मित्र प्रचार करन का हर । 
यहा यह बात स्पष्ट है कि ये धर्म की स्वततता के मूत्र अधिकार सभी व्यक्तियों का 
अर्थात्‌ मी छर्मा के अनुयायिया वा तया उन्हे भी जा किसी भी धर्म म आस्था नहीं रखते 
समान रूप स दिया यया है अर्थात्‌ इस विषय म॑ भी समता क सिद्धात पर बल दिया गया 
है । अत करण का अभिप्राय व्यक्ति का सही और गलत के बार में आत्मनिष्ठ भाव हाता 
है ॥ अत बरण को स्वयजता का अर्थ है कि व्यक्ति क्सो भी विश्दास अथवा सिद्धात का 
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अपनाने के लिए स्वततर है जिसे वह अपनी आध्यात्मिकता में सहायक मानता है कोई 
किमी भी व्यक्ति को बाध्य नही कर सकता कि वह क्सि धर्म मे विश्वास करेगा, उसका 
दर्शन क्‍या होमा, उसके राजनीतिक बिदार क्या होंगे अयदा इतिहास के किस रत को 
स्वीकार करेगा। इस स्वतजता मे यह दात निहित है कि राज्य किसी राजधर्म को नहीं 
अपनायेबा ॥ 

धर्म के आचरण की स्वतञता निश्चय ही अत करण की स्वतत्रता का परिणाम है। 
अत करण की स्वतत्ञता व्यक्ति का कोई आतरिक मामला है, जो स्वय उस ब्यक्ति से ही 
सबधित है जबकि धार्मिक आचरण दटूसरो से भी सदधित हो सकता है। धार्मिक आचरण 
वी स्वतत्रता वा उपयोग व्यक्ति शब्दो के द्वारा या व्यवहार के द्वारा कर सकता है । 
धार्मिक आचरण की स्वतत्रता मे व्यक्ति खुलेआम अपने घर्ममत को व्यक्त कर सकता है। 
इस प्रकार हिंदू धर्म को मानने वाला यज्ञोपदीत पहन सकता है, तिलक या चदन लेप लगा 
सकता है सिख कृराण धारण कर सकता है, मुसलमान रोडा रख सकता है और ईसाई 
क्रास धारण कर सकता है। घार्मिक जुलूस मे सम्मिलित हो सकता है, धार्मिक उपदेश दे 
सकता है और सुलेज्ाम पूजा-पाठ कर सकता है। कितु अनुच्छेद 25 मे दिये गये अधिकार 
आत्यतिक नहीं हैं। अनुच्छेद के प्रार भ में स्पप्ट रूप से कहा गया है कि थे अधिकार लोक 
ज्यवस्था, सदाचार और स्वास्थ्य के अध्यधीन हैं । इसके अतिरिक्त ये अधिकार मूल 
अधिकारो के भाग 3 के भी अध्यधीन हैं। अनुच्छेद 25 (2) “धार्मिक आचरण से सदद् 
फिसी आर्थिक, वित्तोय राजनीतिक या अन्य लौकिक जियारुलापो वा पितियमन या 
निर्वधन करने तथा सामाजिक कल्याण और सुधार का उपदध करने या सार्वजनिक 
प्रकार की हिंदुओं की धार्मिक सस्थाओ को हिंदुओं के सभी वर्गों और विभागों के लिए 
खोलने की राज्य को शक्ति को सुरक्षित रखता है। इस प्रकार सविधान धार्मिक स्वतत्रता 
पर सशक्त प्रतिबंध लगाता है। ये प्रतिबध अत करण की स्वतत्रता पर भी लगाय॑ गय हैं। 
बैसे देखा जाये तो इसकी कोई आवश्यकता नही थी क्योंकि अत करण की स्वतेजता तो 
आत्यतिक होती है ।' 


लोक व्यवस्था 


यह कापी व्यापक शब्द है। इसका अभिप्राय सभाज के सदस्यों मे प्रशाति को स्थिति से है, 
क्योकि यदि समाज में अशाति रहती है या फैलती है ता थे अधिकार निरर्थक सिद्ध होगे। 
धर्म का उद्देश्य मुलत' मन को अशाति को दूर करना होता है और जब घ॒र्म का पालन स्वयं 
अशाति का कारण बन जाये तो उस पर अकुश लगाना आवश्यक है। क्योकि दूसरे अन्य 
अधिकारों का भ्री उपयोग लोक अव्यवस्था के वातावरण मे सभव नहीं हो 
पायेगा । 

इस प्रतिबंध के अनुसार राज्य कानून प्रारित करक सार्वजनिक स्थलों, 
औैस--भडटो ग्रलिया और उदयाना आदि म धार्मिक सभाओ अथवा हुलूसा पर रोक 
लगा सकता है ; यदि जानवूझकर किसी सप्रदाय के लायो की धार्मिक भावगाओ को 
आपात पट्ेदान के जाशय रे लस जद लिख जात हैं, नो राज्य उस मार्वे्निक व्यवस्था 
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के अधोन विधि बना कर दडनीय अपराध घोषित कर सकता है। किसो वर्ग की धार्मिक 
भावनाओ को ठेस पहुचाने वाले कार्यों--विभिन्न धार्मिक, नस्ल अथवा भाषा से सबधित 
वर्गों में धर्म, नस्ल, भाषा, जाति अथवा सप्रदाय के आधार पर फूट डालने वाले 
कार्पो--पर राज्य इस आधार पर रोक क्गा सकता है। इसी प्रत्तिबछ के अधीन बुछ 
राज्यों ने साप्रदायिक सदुभाव को बनाये रखने के लिए गो-ह॒त्या पर प्रतिबध लगाया है। 
यह प्रतिबंध इतना व्यापक है कि धार्मिक कार्यों के लिए ध्वनि यत्रो के प्रयोग पर रोक 
लगायी जा सकती है, मेलो, जलमो और जुलूसो पर पाबदी लगायी जा सकती है । 
सदिधान प्रभा के ईपाई सदस्यो के छोर देने के कारण धार्मिक प्रचार को स्वतत्रता का 
अधिकार अनुल्छेद 25 मे दिया गया । कितु राज्य विधि बनाकर बल प्रयोग द्वारा मा छल 
से या प्रलोभन देकर किये जाने वाले धर्म परिवर्तन को लोक-ब्यवस्था के आधार पर 
प्रतिपिद्ध तथा दडित कर सकता है। इमे घार्मिक प्रचार की स्व॒तत्नता का हतन नहीं माना 
जायेगा । रेवरेष्ड स्टेलिसलास बनाम भप्य प्रदेश राज्य* के मामले भे यह दादा किया 
गया था कि अनुच्छेद 25 में धर्म के अबाघ रूप से प्रचार करने के हक होने के कारण 
प्रत्येक व्यक्ति को दूसरे धर्य के लोगो को धर्म परिवर्तन द्वारा अपने धर्म मे लाने का मूल 
अधिकार है। इस दावे को अस्वीकार करते हुए, उच्चतम न्यायालय ने कहा कि सविधान 
दूसरो का धर्म परिवर्तन कराने का कोई मूल अधिवाएर नही देता है । एक्मत न्‍्यायपीठ ने 
मत व्यक्त किया कि सविधान मे 'प्रोपेगेट' (प्रचार ) शब्द को किसी नमूने की वृद्धि करने 
के अर्थ मे प्रयुक्त नहीं किया गया है। आक्सफोर्ड डिक्शनरी मे इस शब्द का अर्थ दिया गया 
है, “एक व्यक्ति से दूसरे तक तग्रा एक स्थान से दूसरे स्थान तक ले जाना या विस्तृत 
करना, आये बदाना या आगे ले जाना, फैलाना, बढाना, जैसाकि किसी रिपोर्ट का प्रचार 
करना या ईसाई धर्म का प्रचार करना । ' इस प्रवार अनुच्छेद 25 का मूल अधिकार 
दूसरे व्यक्ति को अपने धर्भ के अनुयायी के रूप मे परिवर्तित करने का अधिकार नही है, 
बल्कि अपने धर्म की मान्यताओं को समझकर उसका प्रचार या फैलाब करने का 
अधिकार है । "यह ध्यप्न मे रखना अनिवार्य है कि संविधान दोरा दिये सये धर्म बी 
स्वतत्रता के अधिकार केवल किसी एक धर्म के लिए नही बल्कि समान रूप से सभी धर्मों 
के लिए हैं। यदि एक धर्म को मानने वाले जान-बूझकर दूसरे धर्म के अनुयायी को अपने 
धर्म मे परिवर्तित करने लगे तो इससे अनुल्छेद 25 मे सभी को समान रूप से दी गयी 
अत करण नी स्वतव्रता को आपात पहुचेगा । जो स्वतज्रता एक दे लिए है, वही 
स्वतश्ता समान परिमाण मे दूसरो के लिए भी है। अत द्ूसरो को अपने धर्म मे परिवर्तित 
करने के भूल अधिकार जैसी किसी वस्तु के लिए कोई स्थान नहों है । 
धर्म परिवर्तन की व्यवस्था का हिंदुओं ने काफी विरोध क्या था। उनके दारा अपने 
समर्थन मे अनेक तर्क दिये जाते रहे हैं। यह तर्क दिया जाता है कि धर्म परिवर्तन स परिवार, 
जाति और गाव के सामाजिक जीवन के काफ़ी लबे समय से चले आ रदे दा वे भग्र हो जाते 
हैं । हिंदू समाज का ढाचा जाति पर आधारित है, ब्यक्तियत स्दतकता के बजाय सामाजिक 
सुरक्षा पर ज्यादा बल दिया जाता है, सयुक्त परिवार सम्राज को इकाई रहे हैं। धर्म 
परिवर्तन पर ब्याक्ति प्राय जाति बहिष्कृत कर दिग्य जाता है तपा परिवार से डाहर निकाल 
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दिया जाता है। और ईसाइया की सस्कृति हिदुओं से बिलकुल भिच्र है इसोलिए ईमाई धर्म 
म॑ परिवर्तन हाने पर एक तरह से भारतीय सम्बृति का त्याग होता है । आजादी से पहले 
धम-परिवर्तन राजनीतिक साच विचार क काग्ण होत थे। हिंदुओ का कहना था कि चूकि 
मुसलमाना एव ईमसाडया को साप्रदायिक प्रतिनिधित्व मिले हुए थ इसलिए वे अपनी सल्या 
का बढ़ाने के लिए धर्म परिवर्तन करत थे । वैसे 20वीं शती के पूर्वार्ड मे हिंदुजा का 
आत्मविड्लेषण तथा अछूतोद्धार वुछ हद तक इसी के परिणाम थे हालाकि आज स्थिति 
बदल गयी है । आजादी क बाद यह तर्क दिया जाता था छि शीतयुद्ध को ध्यान में रखहर 
अमरिका की मिशनरिया अतक हिंदुआ का ईसाई बनान' मे लगी हुई थी। एक अन्य तर्क 
दिया जाता है कि धर्म परिवर्तन क लिए अनैिक तरीक इस्तेमाल मे लाये जात हैं-- एस 
तरीके जिन पर प्रश्नचिह्न लभाया जा सकता है और फिर जेब भभी धर्म सत्य है तो धर्म 
परिवर्तन का औचित्य कया है  गाधी जी इसके काफी विम्द्ध थ । 
दिलवर 954 म धम परिचर्तन के सचधघ सम एक प्राइवट विधेयक लाक्सभा म पण 
क्या गया था क्ति बहस के बाद विधेयव अस्वीकृत कर दिया गया | पुन ।960 मं 
पिछड़े समुदायों के धार्मिक सरक्षण के विधेयक को भी आवश्यकता नहीं समझी गयी और 
उम्र अस्वीह्ृत कर दिया गया । यद्यपि धर्म परिवर्तन के रूवध में कोई विधेयक पारित 
नही हो सका । फिर भी हिंड्दू विदाह अधिनियम 955 मे कुछ एस उपबध हैं जो धर्म 
परिवर्तन को हतोत्माहित करत है | साथ हो हिद्टू समुदाय वी एबला बो बनाय रखने 
लथा दूसरे धर्मों को ग्रहण करत से रोकने मे अनुसचित जातियों को दी जान वाली 
शैक्षणिक तथा आर्थिक सहायता का बहुत बड़ा योगदान है ! 
सदाचार सदाचार के आधार पर राज्य कातून बनाकर अनैतिक कार्यों पर रोष 
लगा सबता है भले ही य कार्य धर्म द्वारा अनुमान्य हो | हिंदू धर्म म कुछ ऐसी प्रथाए 
विद्यमान थी जो अनैतिक थी ! दक्षिण भारत भे कुछ लाक धार्मिक आस्था के कारण 
लडक्यो को मदिरा म देवी-देवताआ को सौंप दत थे जिन्हे देददासी कहा जाता था। 
इससे वास्तव मे मदिशो मे वेश्यावृत्ति को बढावा मिलता या। इसी तरह सती प्रया का 
आधार धर्म था| दीवाली के दिन भी ऐसा विश्वास ज़िया जाता है कि दूत ब्रीडा बी 
अनुमति धर्म देता है। दास रखने को अनुमति इस्लाम धर्म देता है मुसलमान द्वारा चार 
वीविया रखन और आसानी से तलाक दे दन का विषय हाल के वर्षो मं कापी चर्चा का 
विषय रहा है | इस सरह की धार्मिक प्रथाजो को राज्य सदाचार क॑ आधार पर 
लवैधानिक घोषित कर सकता है अथवा उन पर जवुश लगा सजता है । 
जन-स्वास्थ्य अमेरिका मे कुछ एस मामले भी दखने को आये हैं कि धार्मिक विश्वास 
के कारण मरीजों को रक्त नही चढान दिया गया है क्योंकि यह खून चूसने के समान हुआ 
जो कि आाइबिन द्वारा वर्जित है। इसी तरह भारत म॑ सती की भाति निवाण की प्रया चली 
आ रही थी। लीघ मोक्ष प्राप्त करन के लिए द्राडना सहन कर जीवन का अत कर दत हैं या 
अच्चा की वलि चद्ा दत हैं कप्त उम्र मे दच्च की शादी कर देत हैं। धर्म का अधिकार इस 
तरह के अत्याचारों की छूट नही दता है। राज्य इन पर स्वास्थ्य के आधार पर रोक लगा 
सकता है। राज्य तीर्थ स्थलों को जाते वाले छोर्वकतियों वो टीके सगवान के लिए बाध्य 
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क्र सकता है तथा जन-स्वास्थ्य वी रक्षा के लिए अनेक अन्य कदम उठा सकता है। तालाबो, 
जलाशयो आदि मे अनेक तरह के रखायनो से बनी मूर्तियों, प्रतिमाओ आदि को विसर्जित 
करने पर राज्य स्वास्थ्य के आधार पर रोक लगा सकता है । 


सविधान के भाग 3 द्वारा लगाये गये प्रतिबध 


सविधान के भाग तृतीय मे जनेक मौलिक अधिकार दिये गये हैं जिनसे अनुच्छेद 25 की 
धार्सिक स्‍्दतजता के अधिकार मे विरोध उसन हो सकता है । चूकि अनुच्छेद 25 के 
अधिवार तृतीय भाग के अधिकारो के अध्यधीन है, इसलिए विरोध नी स्थिति म॑ तृतीप 
भाग अभिभावी होगा । अनुन्छेद ।7 छुआछूत को समाप्त करता है अत धार्मिक 
स्वतत्रता के अधिकार का सहारा लेकर छुआछूत का पालन नही किया जा सकता है। 
अनुच्छेद 23 मानव के दुर्व्यपार और बलात्‌श्रम बा प्रतिपेघ करता है ! इसके अनुसार 
राज्य वे बन धर्म, मूलवश जाति या वर्ग अथवा इनमे से किसी के आधार पर कोई विभेद 
किये बिना सार्वजनिक प्रयोजनों के लिए अनिवार्य सेवा अधिरोपित कर सबता है । अत 
अनुच्छेद 25 के धर्म के अधिकार का सहारा लेकर अनुल्छेद 23 की ब्यवस्थाओ से नही 
बचा जा भकता है । 
धार्मिक आजरण से सबद्ध लौकिक और आर्थिक कछिया-कलापों कर प्रतिबध' यह 
प्रतिबध धार्मिक आचरण पर नहीं, बल्कि उससे सबद्ध उन क्रिया-कलापों पर है जो 
वास्तव भे आर्थिक वित्तीय, राजनीतिक था अन्य लौकिक प्रदृति के होते हैं । हमारे 
भविधान मे 'धर्म बी स्वतत्रता के साथ-साथ अनेक परिस्थितियों मे धर्म से स्वतवता वा 
अधिकार दिया गया है। यह प्रतिबंध वास्तव मै इसी उद्देश्य को लक्ष्य र॒रके रखा गया है। 
धर्म के नाम पर किये जाने वाले अनैतिब, समाज विरोधी तथा अन्यायपूर्ण इत्यों स 
मानव और उसकी गरिमा की रक्षा करने के लिए राज्य अनेक कदम उठा सकता है। यह 
बात अवश्य है कि धार्मिक कार्यों सबधी विधय और पर्भ से सबद्ध लौकिक विषय के 
भध्य ती विभाजन रेखा अनेक बार रपष्ट नहीं होती है । जिस कारण से न्यायालयों के 
समक्ष अनेक मामले आये, जिनकी चर्चा हम आगे करेगे । 
सामाजिक रुल्याश ओर मुधार अयदा धार्मिक सस्थाओं को हिंदुओं के समोे वर्यों 
के लिए छोलना भारत म॑ धार्मिक आचरण जीवन के हर पहलू स॑ जुडा हुआ है। वह 
घरेलू और सामाजिक सबधों को नियत्रित बरत हैं। वितु कभी-कभी धार्मिक आचरण 
सामाजिक और नैतिक विकास मे बाधक हो जाते हैं अतेक कुप्रथाए एवं रूढिया 
सामाजिक विकास को वुठित कर देतो हैं । ऐसी स्थिति में राज्य धार्मिक स्वतजता के 
बावजूद सामाजिक कल्याण और सुधार के लिए विधि निर्माण कर सबता है। इस प्रकार 
राज्य विवाह, तलाक, गोद लेने उत्तराधिकार. विद्यमत अल्पसब्यक सरक्षकता आदि के 
सवध मर सामाजिक बल्याण और सुधार के लिए विधि बना सकता है 
हिंदू धर्म मे अनेक कुरोतिया घर कर रयी थीं जिठस से कई एक बिटिश काल मे 
समाज सुधारको तथा सरडार करे मदद से समाप्त की गयीं । सती प्रथा, दगो, नरबलि 
शिशुदध आदि पर रोक लगा दी गयी यो, क्तु मदिर वश्यावृत्ति तथा हरिजना का मंदिर 
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मे प्रवेश-निषेध जैसी कुरीतिया बीसबों शवान्दी से भी प्रचलित थी। देवदामी प्रथा से वैसे 
काफी कमी आयी थी फिर भी दक्षिण भारत के कुछ मदिरो में इसका चलन समाप्त नहीं 
हुआ था। अछूत वर्ग को भारत के अधिकाश मदिरो मे प्रवेश बिलकुल नहीं दिया जाता 
था। यदिरो का प्रशासन भी सुचारू रूप से नहीं चल पा रहा था काफ़ी भ्रष्टाचार व्याप्त 
था। मदिरों का धन अधिकाश प्रदधके द्वारा अनाप-सनाप खर्च किया जाता था। जबकि 
मदिरों मे पूजा-पाठ की अवहलना हो रही थी तथा मदिरो की मरम्मत और रख-रखाव 
ज॑ होने के करण कई एक खराब स्थिति म॑ ये । चूकि हिंदू छर्म मे कोई ऐसा सगठन नही है 
जो धार्मिक सुधा रो को लागू कर सके । इसमे आदिकान से ही अत करण की पूर्ण स्ववर्जता 
थी इसलिए स्वतजता प्राप्ति के दाद राज्य को एक घ॒र्म सुघारक की भी भूमिका निमानी 
पडी । 
देवदासियां मूर्तियों के सामने तथा छार्मिक शोभायात्ाओं म॑ नाचती तथा याती 
थी। यधपि देवदासी प्रया की उत्पत्ति धार्मिक थी क्षियु घोरे-धीरे इस प्रथा मे दुर्गुण आते 
गये तया अनेक देवदासिया वम्नुत वेश्या हो गयीं । सर्वप्रथम 909 मे मैसूर राज्य में 
लडक्यों को सदिरो को समर्पित करने पर रोक लगायो ययी। मद्रास विधायिका मे भी 
927 पे इसी प्रकार का विधेयक लोकब्यवस्था स्वास्थ्य तथा सदाचार और धर्मनिरपक्ष 
आधार पर पश किया गया था कितु देवदासी (समर्पण निषेध) विधेयक 947 में 
जाकर पास क्या जा सकी । इस विध्रैयक का विरोध केवल कुछ ही सदस्यों द्वारा किया 
सया था। उनका कहना था कि यह प्रथा एक घार्मिक उद्देश्य की पूर्ति के लिए है उनकी 
केवल बुछ ही देवदामिया हैं जो नैतिक रूप से दतित हैं। उतकी भख्या तम्ष्य है, किंतु 
अधिकाश स4स्यो ने इस विधेयक का समर्थन क्या था | इसी तरह का कानून महाराष्ट्र, 
आधघध्च प्रदेश उडीमा तथा अन्य शम्यों मे दतादा गया । यह एक अति महत्त्वपूर्ण घार्मिक 
सुधार का कदम या। जिसका परिणाम यह है कि आज देवदामी प्रथा लगभग समाप्त हो 
चुकी है । 
छुआछूत को भमाष्त करने के बैस तो आदिकाल स हो अनक सतो तथा महात्माओ 

ने अनेक तरह के प्रयास किये, कितु अछूतों को मदिर के प्रबंधक मंदिर मे प्रवश नहों देते 
थे । भदिरो मे प्रदश के लिए सर्वप्रथम पहल देशी रियासत जवणकोर म॑ किया गया । 

99 मे जवणकोर में मदिरों म प्रवेश दने के लिए आदोलन चले । हालाकि आरभ म 
सरकार ने इस आधार पर हस्तक्षेप करन से सना भी क्या कि यह जहस्तक्षप की नीति 
का उल्लधन होगा। क्तु इसके बावजूद इस दिल्ला मे प्रयास चलते रहे । गाघी जो के 
नेतृत्व मे यह प्रयास और डोर पकडता गया । 932 म अखिल भारतीय छुआछूत 
विरोधी लीग की स्थापना के झाथ यह आदोलल बढता गया 8 महात्मा गाघी, डॉ 
अम्बेडकर तथा अन्य छाग्रसी नेता और समाज सुधारस्तो ने अछूतोद्धार के समर्थन मे 
कमर कस लिय ये। देश मे नदी जागृति आ रही थी। 936 म बहुत बडी सफलता मिलो 
जब त्रदणकोर के महाराजा ने सदिर भ्रवेश के सवध में घोषणा की / घापणा का सभी 
प्रमुख नेताओ ने स्दायत किया । अनेक बाहाणो तथा हिंदू महासभा के सदस्यों ने इस हिंदू 

धर्म को सुदृढ़ बनाने तथा हिंदू समुदाम को एकोकृत करने म बहुत ही साहस भरा कदम 
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बताया कुछ आलोचको का कहना था कि यह कदम अदूूता द्वारा धर्म-परिवर्तन को 
रोकने के लिए उठाया गया था। हो सकता है कि घ॒र्म-परिवर्तन को रोकना इस घोषणा के 
पीछे एक कारण रहा हो, कितु छुआछूत को समाज का प्रबुद्ध वर्ग हमेशा एक बुराई 
मानता आया है । नवोत्यान के बाद भारत म जागृति आयी तो हिंदू धर्म की अनक 
बुराइया दूर की सयों, कितु इस बुराई की तरफ से लोग आछ कैसे मूद रहते । शिक्षा के 
विशेषकर धर्मनिरप्रेक्ष, विज्ञान के प्रचार-प्रमार के लोगो थे जागरूकता आयी 
परिणामत छुआछूत के सामाजिक कोद का विविध इलाज़ आरभ हुआ | यराधी जी का 
कहना था कि यह घर्म-परिवर्तन को रोकने के लिए नही बल्कि हिंदू धर्म को उस प्रया से 
छुटकारा दिलाना था जो नैतिक रूप से गलत या । छुआछूत को समाप्त करना एक मैतिक 
उद्देश्य है । 
अत्यधिक रूढ़िवादी हिंदुओं ने हरिजनों के मदिर-प्रवेश का विरोध किया, उतका 
भानना था कि यह धार्मिक मामलो मे हस्तक्षेप है आगमो द्वारा स्पष्ट रूप से हरिजतों का 
सदिर मे प्रवेश वर्जित है । यही कारण है कि उनके हित के लिए वार्पिक उत्सवों म 
देवी-देवताओं को शोभायाशा निकाली जाती है ताकि हरिजन लोग भी दर्शन कर सक॑ । 
कितु इन विरोधों के बावजूद जनमत सुधार के पक्ष म था । त्रवणकोर की घाषणा के वाद 
भद्वास राज्य मे इस दिशा मे अनेक प्रयास क्य गय। 939 मं शक विधेयक पारित करके 
ट्रस्टियो को अनुमति दे दी मयो कि जनमत अगर पक्ष मे हो तो हेरिजनों को मंदिर मं 
प्रवेश दे दिया जाये । परिणामत अनेक मदिरों का द्वार हरिजनो के लिए खोल दिया 
गया +947 में एक विधेयक द्वारा सभी सदिरों मे हरिजनों के प्रवेश की अनुमति दे दी 
ग्यी। मद्रास के इस कदम का अनक प्रातो ने अनुक्रण क्या । 955 मे भारतीय ससद न 
अस्पृश्यता (अपराध) अधिनियम पारित करके छुआछूत को दडनीय अपराध घोषित 
कर दिया है। इसके एक उपबध ने क्सी मदिर मे प्रवश अथवा पूजा करते से छुआछूत के 
आधार पर रोकने को छ महीने के कारावास द्वारा दडनीय बना दिया है | वित्तीय 
अनियमितताओं को दूर करने के लिए तथा मदिरों और मठो के सुचार प्रवधत के लिए 
राज्य सरकारो ने अनेक अधिनियम पारित क्यि। इन अधिनियमा को धार्मिक स्वतवता 
के हनन के आधार पर न्यायालयों में अनेक मामलों मे चुनौतो दी गयी । 
सरदार सैदना ताहर मैफुह्ीन साहब बनाम मुबई राज्य क॑ मामल मे बबई 
बहिष्कृति निवारण अधिनियम 949 द्वारा किसी भी प्रकार की बहिष्कृति अवैध और 
शून्य घोषित कर दी गयी थी। दाउदी बोहरा भमुदाद मे बहिप्वृत डिय जाने पर किसी 
भो दाउदों बोहरा ब्यक्ति को कई सिविल अधिकारों सं हाथ धाना पढ़ता था । 
उदाहरणार्थ, बोहरो के सामुदायिक प्रार्यता घरो मे प्रार्यता करना उनके कब्रिस्तान मं 
अपने-अपने परिवार के मुर्दों को गाडना, उनको सभाओं, जुनूसो और सामूहिक भाजो म 
भाग लेता आदि द्वालाकि बबई उ्ब न्यायालय ने अधिनियम को वैध करार क्या था 
कितु उच्दतम न्यायालय ने यह अभिनिर्धारित किया कि यह अधिनियम दाउदी बाहरा 
सप्रदाय और उसके अध्यक्ष के मूल अधिकार का अतिश्मण करता है इसलिए अवैध है। 
इममे प्रत्यर्थों को ओर से यह तर्क प्रस्तुत क्या यया था कि उक्त अधिनियम सामाजिक 
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सुधार का एक कदम है जिस कारण यह जनुच्छेद 25 (2) ख वा सरक्षण प्राप्त करन बी 
अ्हता रखता है। इसलिए अवैध नही है । विसम्मत निर्णय म मुख्य न्‍्यायाधिपति बी ० 
धी० सिन्हा ने तो दस तर्क को स्दीकार भो किया पर्तु बहुमत बी ओर मे कहा गया कि 
बिचाराधीत अधिनियम का सामाजिक सुधार कप अधिनियम नही कहा जा सकता 
बहुमत के अनुसार यदि अधिनियम धार्मिक आधारो के अतिरिक्त अन्य आधारो पर 
उदाहरणार्थ कसी अनुचित सामाजिक रूढ़ि या तियम क पालन म॒ ज्ुटि के आधार पर 
अहिष्कृलि क विरुद्ध उपबध करता तो उस सामाजिक सुधार कहा जा सकता था और 
अनुच्छेद 25 (2) (ख) का सरक्षण प्राप्त हो सकता था | परतु उसने तो घार्मिक और 
सामाजिक दोनों ही आघारो पर वषहिष्कृति का प्रतिपिद्ध क्या है और धार्मिक आधार 
पर बहिष्कृति का प्रतिपिद्ध करना अनुच्छड 25 (2) (ख) का सरक्षण नहीं पा सकता। 
इस प्रकार इस निणय म सामाजिक सुधार की बड़ी ही सकीर्ण व्याख्या वी गयी है । 
घर्म पुरुआ बी लिरकुशता और उनक द्वार क्ये जान वाले शापण कर न्‍्पयालय रोकन में 
अममर्थ रहा ।? 

बिहार राज्य न॑ दिहार पशु परिरक्षण और सुधार अधिनियम 956 पारित करवे 
राज्य भे कटी भी गाय गाय के बछडे वैल या साड तथा ध्रेसा भैस के बछठे और घैस के 
वध का प्रतिषिद्ध करक दडनोय अपराध घार्षित कर दिया या | इस मुहम्मद हनोफ 
कुरेशी बनाम बिहार शाज्य' के मामले म चुनौती दो गयी । इसम यह तर्क दिया गया था 
कि बुशन वकरीद के दिल गाय को वलि दल को बहता है इसलिए गाय का वध 
मुसलमानों का धार्मिक अधिकार है| क्तु उच्चतम न्यायालय न इस दाव को अस्वीक्ार 
कर दिया क्याक्ति इसक लिए सतापजनक प्रमाण उपलब्ध नही ये । 

किसी भी मदिर या जाराधना गृह को जो व्यापक रूप से हिंदुओं के लिए अथवा 
उनक कमी भी बर्ग या बिभाग क लिए खुला हा हिंदुओ के सभी वर्गों या विभागों के 
लागो के जिए खोलतन से सबघित विधि इस आधार पर अवैध नही हागी कि उससे धार्सिक 
क्वत्तत़्ता का हेनन होता है। मद्रास मदिर प्रद्शाछिकार अधिनियम 947 को श्री वेकट 
रमंण देवाद बनाम सेसूर राज्य” के झामल म॑ चुनौतों दो यरी थो | उक्त मामले म 
न्यायालय ने यह अभिनिधारित किया डि अनुज्छद 252) वा उपबध उन सभी हिंदू 
धार्मिक सस्थाआ पर लागू हाता है जो सार्वजनिक प्रकार की हैं और उसम कमी भी 
भ्रवार की शर्त या अहता नही लगायी गयी है । खाधारण जनता के लिए खोली गमी सत्था 
तो सार्द जनिक प्रकार की सस्या होती ही है साथ हो जो जनता के क्सो दर्ग या विभाग 
के लिए स्थापित की झबी हो वड़ भी सावजतनिक प्रकार की भस्था हाती है। न्यययालय न 
अधिनियम का वैध घाधित बरत हुए निर्णय दिया कि ययपि सन्‍्द्सपटी याब से स्थित सदी 
देक्टरमण दवारु का मदिर कवल गौड सारस्वत समाज नाम क॑ एक धार्मिक सप्रदाय के 
ही लिए स्थापित डिया गया था तवापि उस मदिर पर उक्त अधिनियम लागू होगा और 
ब्य भी अपवर्जित जातिया के हिंदुआ का सामान्य ठिंदुओ के समान ही पूछा प्रार्यता 
डरते का अधिकार प्राप्त होगा। शास्त्रो यज्ञ पुरुषटास जी बनाम मूलदास भुन्दरदास 
चेक ? के सासल मे उल्चतम न्यायालय न स्वामीनारायण सत्रदाय का यह दावा रदुद 
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कर दिया कि वह सप्रदाय हिंदू धर्म क बाहर है और इस कारण बाव हिदू सार्वजनिक 
प्रार्थना स्थान (प्रवेश्याधिकार ) अधिनियम 956 उस मप्रदाय क सदिरों या आराधना 
गृहो पर लागू नही होता । सुरू्य न्‍्दायाधिपति न कहा कि इस अधिनियम का एक्सात्र 
उद्देश्य हिंदुओं के सभी वर्मों और विभागो मे मदिरा मे उपासना करन के सवध मे पूर्ण 
सामाजिक समानता स्थापित करना है। अधिनियम द्वारा हरिजना तथा अन्य निष्कासित 
वर्गों को मदिर के उन्ही भागा तक जान का तथा वही द्वियात करने का अधिकार दिया 
गया है जोकि अन्य सब उपासता करने जाला को उपलब्ध हैं / 

इस प्रकार धार्मिक स्वतत्॒ता के अधिकार पर य॑ प्रतिबद्ध राज्य क हाया म एसा 
हथियार दत हैं जिसस वह सामाजिक अन्याय दमन पिछडापन अधविश्वास छुआछूत 
और शोषण के दुर्ग को ढहा सकता है तथा प्रबुद्ध उदार मानववादी समाज की स्थापना 
कर भकक्‍ता है। सदियों सं पिछड़ भारतीय समाज के लिए य उपदध आधुतिकीकरण का 
मार्ग प्रशस्त करत हैं । 


धार्मिक कार्ों के प्रदध की स्वतत्रता 


अनुच्छेद 26 के अचुसार लावब्यवस्था सदाचार और स्वास्थ्य क अधीन रहत हुए प्रत्यक 
धार्मिक सप्रदाय या उसके किसी विभाग का 

(क) धार्मिक और पूर्त प्रयोजलों के लिए सस्धायों की स्थापना और प्रापण वा 

(ख) अपने धर्म विषयक कार्यों का प्रबंध करने का 

(ग) जगस और स्थावर सपत्ति क अर्जन और स्वामित्व का और 

(घ) एसी सप्न्ति का विधि के अनुसार परश्मासन बरने का अधिवार होगा। 

अनुन्चर 26 मे दिये गय अधिकार धार्मिक सप्रदाया के साय-याय उसके विभागा 
को भी प्राप्त है। हिंदू धर्म मे अनक सप्रदाय और उस विभाग है--अदैत शैव वैष्णव 
आदि । इसी प्रकार इस्लाम और ईमसाई धर्मों क सभी संप्रदाय और उनके विभाग इन 
अधिकारा का उपयाग कर सकत हैं। उपरोक्त अधिकारा वो स्पष्टत दो भागों मे बाटा 
जो सकता है-प्रयमत व॑ अधिकार जां धार्मिक या धर्म विषयक कार्यों संसवधित हैं । 
द्वितीयत वे जो वास्तविक रूप मे धार्मिक नही हैं या धार्मिक मामला क अभिन्न अगर नही 
है । यहा पटदी सरह के अधिकार ही केवल लोक व्यवस्था सदाचार और स्वाम्ध्य क 
अध्यधीन हैं बितु दूसरें तरह क॑ अधिकार राज्य की सामान्‍य विधि के अधीत रहकर 
उपभोग किय जा सजते हैं | अनुच्छेद 26(क) धार्मिक और पूर्त प्रयाजता व लिए 
समस्याओं की स्थापना और पापण का अधिकार प्रदान करता है। संस्था शब्द क॑ अवर्गत 
धार्मिक प्रयाजना क॑ जिए विभिन्‍न सयठन सम्मित्रित हात है जैस मंदिर चर्च मस्जिद 
यहूदी सभाषर सठ आदि । इसमस विभिन्‍न प्रवार के धर्मस्ब--सगठन अैस धासिक 
भस्थाआ द्वारा चलाय जान वाल अम्पतात, अताथालय शरणार्थों गृह आदि मस्मिलित 
हात हैं । 
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अनुच्छेद 26 (ख) प्रत्येक धार्मिक सप्रदाय या उसके किसी विभाग को अपने धर्म 
विधयक कार्यों का प्रदध करने का अधिकार देता है। कितु प्रश्न उठता है कि 'घार्मिक' 
तथा धर्म विषयक कार्य' क्या हैं ? इन कार्यों का निर्धारण कौन करेगा ? घार्मिक 
आचरण से सबद्ध सौकिक क्रियाए क्या हैं ? क्‍या इन क्रियाओं पर राज्य की विनिययन 
अथवा निर्बधन लगाने को झक्ति पर कुछ सीमाए हैं ? उच्चतम न्यायालय ने इन प्रदतों 
का उत्तर शिरूर मठ के थ्रो लक्ष्मोन्द्र तोये स्वामियर के मामले! ' में दिया है। इस मामले 
के पीछे पृष्ठभूमि यद् यी कि जब मठाधिपति ने शिरूर मठ का प्रबंध अपने हाथो मे लिया 
तो उस समय मठ काफी वित्तीय सकट से भुड्धर रहा था। इस सकट को दूर करने के लिए 
किसे गये प्रमासों को 938 और 946 के 'पारियायम्‌' उत्सबो ने व्यर्थ साबित कर दिया 
था। 946 के उत्सव के बाद मठ लगभग 00 000 रुपयो के कर्ड मे डूब गया था । इस 
स्थिति में मठ को सहायता देने के लिए हिंदू धार्मिक विन्यास बोर्ड ने हाथ बढाया । 
प्रबधक के मुख्तारनामे पर हस्ताक्षर करके मठाधिपति ने बोर्ड के हस्तक्षेप को स्वीकृति दे 
दी थी । आरभ मे तो सब कुछ ठीक-ठाक चला कितु धीरे-धीरे स्थिति तब बिगडने लगी, 
जब बोर्ड द्वारा नियुक्त प्रबधक मठाधिपति की इच्छाओं को कोई महत्व न देकर मठ के 
सभी मामलो मे मनमानी करने लगा । इस कारण से मठाधिपति ने वह मुख्तारनामा 
वापस ले लिया और बोर्ड के प्रयासो की अवहेलना करना आरभ कर दिया। परिणामत 
बाजे उच्च न्यायालय म॑ पहुचा जहा धर्म को सकुचित परिभाषा देकर बोर्ड के क्र्यों को 
वैध ठहराया गया । तत्पश्चातृ मठाधिपति ने अनुच्छेद 25 और 26 म दिये भये अधिकारी 
का सहारा लेकर उच्चतम न्यायालय मे अपील की $ बादे उच्द न्यायालय ने पाना था कि 
निश्चित और व्युत्पत्तिमुलक अर्थ में धर्म वह है-- () जो व्यक्ति को उसके स्रप्टा से 
जोड़ता है और (2) जो व्यक्ति को उसके अत करण से जोड़ता है तथा उन महवर्ती 
सदाचारी और नैतिक सिद्धातों से जोडता है जिनका पालन प्रत्येक धार्मिक व्यक्ति को 
अवश्य करना चाहिए । उच्चतम न्यायालय ने धर्म के इस अर्थ को अम्वीकार करके एक 
काफी व्यापक परिभाषा दी । उसके अनुसार धर्म निज्यय ही व्यक्तियों और सप्रदायो के 
विश्वास का विषय हैं और यह कोई आवश्यक नहीं है कि वह ईश्वरवादी ही हो। भारत 
मे बौद्ध और जैन जैस महत्त्वपूर्ण धर्म ईईवर अथवा अभिन्न आदिकरण मे विश्वास नही 
रखते हैं। न्‍्यायाधिपति बिजन कुमार मुखर्जी के अनुसार, विवाद का हल॑ इस बात को 
स्पष्ट करने पर निर्भर करता है कि धर्म विपयक कार्य क्या हैं ? उन्होंने कहा 


* सवसे पहले तो किसी धर्म का मार्मिक पक्ष कौन-सी बात प्रस्तुत करता है, इसका 
पता भुख्य रूप से स्वय उस धर्म के सिड्धातो को देखकर ही लयायां जाना चाहिए। 
यदि हिंदुओ के किसी धार्मिक पथ के सिद्धात यह विहित करते हो कि भगवान की 
मूर्ति को दिन को किन्ही विशय घडियो पर भोय लगाया जाना चाहिए या वर्ष की 
किसी नियत अवधि में नियत रीति से नियतकालिक धार्मिक कर्म किये जाने 
चाहिए या प्रतिदिन पवित्र प्रथो का पाठ होता चाहिए या होम किया जाना 
चाहिए तो ये सद धर्म का ही अय माने जायेंगे और केवल यह तथ्य कि इनम घन 
का व्यय, अथवा पुजारियो और सेवको का नियोजन अथवा ब्य विजय की जाने 
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वाली वस्तुओ का उपयोग अतर्वलित होता है इन्हें दाणिजियक अथवा वित्तीय 
प्रकार की लौकिक क्रियाएं नही बना सकेगा। ये सद धार्मिक त्रियाए हैं और इन्हे 
अनुच्छेद 26 (ख) के अर्य म धार्मिक कार्यो सबधों विषय” ही समझा जाना 
चाहिए।” 


इस प्रकार न्यायालय को सर्वप्रथम यह पता करना होगा कि जिस क्रिया या 
आचरण पर राज्य विनियमन अथवा निर्बधन लगाता है वह धार्मिक क्रिया है अथवा 
धार्मिक आचरण से सबद्ध लौकिक क्रिया । यदि वह पूर्णकथित क्विया होगी तो वह राज्य 
के नियत्रण नी परिधि से परे है और यदि पश्चात्‌ कथित क्रिया हुई, तो राज्य उसके 
विनियमन या निर्वधन के सबध मे विधि बना सकेगा । इस विभेद के आधार पर 
न्यायालय ने शिकूर मठ के श्रो लक्ष्मोन्द्र तोर्थ स्वासियर के मामले मे मद्रास हिंदू रिलोजस 
एड चैरिटेबल इडाउमेट्स ऐक्ट [95। के उन उपबधो को वैध घोषित किया णों धार्मिक 
आचरण से संबद्ध लौकिक क्रियाओं का विनियमन करते हैं । 
न्यायालय ने निर्णय मे कहा कि सठ, सदिर आदि धार्मिक सस्थानों के ध्रव्शधक 
मस्थान के आय-व्यय आदि के रजिस्टर रख सकते हैं। आयुक्त उन्हे उन रजिस्टरों म 
किन्ही प्रविष्टियों को जोडने या परिवर्तित करने के लिए आदेश दे सकता है। आयुक्त को 
इन रजिस्टरो के परीक्षण और सत्यापन के तथा सभ्या वी जयम और स्थावर भपत्ति के 
निरीक्षण के तथा स्थावर सपत्ति के पाच वर्ष के पटूटे से अधिक यभीर अन्य सक्रामण के 
लिए अपनी मजूरी, जिसके बिना अन्य सक्रासण प्रतिपिद्ध है देने के अधिकार हैं। यह सब 
उन आर्थिक या वित्तीय प्रकार की लौक्कि क्रियाओ का विनियमन है जो धर्म के साथ 
सबद्ध है। न्‍्यायालय ने आयुक्त की इन सस्याओ के व्ययों के मापमानो के नियत करन की 
अधिकारिता को उचित ठहराया क्योकि ऐसे स्तरों को स्थापित करने का उद्देश्य सस्था 
को आर्थिक विताश से बचाना तेया उसकी सपत्ति की रक्षा करना मात्र हो सकता था। 
प्रबधकों को भ्स्था के लिए वर्ष के प्रारभ मे बजट बनाने नथा उजट क अनुसार ही ब्यप 
करने तथा आयुक्त को उस बजट में फेरकदल करने की अधिकारिता को स्यायालय ने वैध 
ठहराया । न्यायालय म यह भो कहा कि यदि आयुक्त सभ्या के सुचार प्रथासत वे लिए 
वेतन प्राप्त भ्रशासनिक अधिकारी नियुक्त करठा है तो एसे अधिकारी का काम केवल 
वित्तीय मामलो के प्रशासन से रहेगा। वह धर्म के मामलो मे किसी प्रबार हस्तक्षेप नही 
कर सकेगा | 
उच्बतम न्यायालय ने मठाधिपति के भपत्ति के अधिकार का अतिलधघन करन 
बाली मद्रास के अधिनियम की घाराओ को भी अवैध घाःपित कर दिया | न्यायालय न 
बहा 


* आज वी हिंदू विधि क अधीन महत को अधिशप रकम व्यय करने के सबध में 
विस्तृत अधिकार प्राप्त हैं और उस पर केवल एक यही तिर्बधत है कि वह उससे से 
अपने ढिसी भी एस व्यक्तिगत कार्य क लिए बुछ भी खर्च नहीं कर सकता जा 
उसक पद की गरिमा से असबद हा ऐसा काई कारण नहीं कि जिसमे इन 
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उद्देश्यों के लिए आय की अधिशेष रकम को व्यय करने की महत में निहित 
अधिवारिता को उससे छीन लिया जाये और उसे इन मामलों में सरकारी 
अधिकारियो के अनुदेझो के अधीन कार्य करने के लिए बाख्य किया जाये | हमारी 
समझ म॑ यह मद्धत के सपत्ति के मूल अधिकार पर जो कि उसके पद के साथ 
सम्मिलित है एक अय्रुक्तियुक्त निर्वधन है ।' 


न्यायालय न मद्रास के अधिनियम के अतर्गत आयुक्त तथा उसके अधीनस्थ 
अधिकारियों को एक बड़ा अनियक्ित तथा अनिर्देशित अधिकार दने बाली धारा को 
अवैध घोषित किया । इस अधिकार के अनुसार वे अधिनियम द्वारा स्थापित अपने 
दायित्वों को निभान या अधिकारों का प्रयोग करने के लिए मदिर था मठ के क्सी भी 
आग भे कभी भी पहुच सकते थे | परिणामत इसके द्वारा धार्मिक स्थान की मर्यादा और 
पवित्रता को आघात पहुच सकता या । यह उपबध धर्म के आचरण की स्वतत्रता में 
अनुचित हस्तक्षेप करता था क्‍्य।क्ि इसके द्वारा जहा भग्रवान को मूर्ति स्थित थी बहा भी 
आयुक्‍त और उसके अधीनस्थ अधिकारी जा सकते थे तथा भगवान के शयन आदि के 
समय शाति म विघ्न डाल सकेते य । 

एब अन्य धारा क॑ द्वारा आयुक्त को बह अधिवार दिया यया था फि बह महत या 
अन्य न्यासी वी सस्था क लौकिफ क्रियाओ के प्रशासन के लिए कोई प्रबंधक नियुक्त करने 
का आदणश दे और यदि न्यासी इसक पालन से ढील करे तो वह (आयुक्त ) स्वय ही ऐस 
प्रबंधक की नियुक्ति बर दे । इस प्रक्नार यह उपबध आयुक्त को एक अनियंत्रित शक्ति 
प्रदान करता था उसके लिए न तो कोई मार्गदर्शन दिया गया था और न ही कोई शर्त 
लगायो गयी थी । जबकि जो प्रवधक नियुक्त होता था उस पर दास्वतिक नियत्रण 
आयुक्‍त का ही होता था । न्यायालय ने कहा 


/ महत के आध्यात्मिक कर्तव्यों और न्यास की सपत्ति मे उसके व्यक्तिगत हितों के 
बोच कोई कठोर सीमा रेखा नहीं खीची जा सत्रती है । इस धारा का प्रभाव 
वास्तव से यह है कि आयुक्त जिस किसी भी क्षण उसका जी चाहे महत को उसकी 
और मे किसी प्रकार का कुप्रबध न होते हुए भी न्यास की सपत्ति का प्रशासन 
बरने के उसके अधिकारों स वचित कर सक़्ता है। ऐसा निर्बंधन संविधान के 
अनुच्छेद 26(घ) के उपबध के विपरीत होगा । वह महत हान के नाते उत्पन्न 
होने वाली उसकी अधिकारिता को पूरी तरह कुचल दगा और उसके स्थान को 
घटाकर एक साधारण पुजारी या वेतन प्राप्त संवक की बराबरी पर ला 
छोडेगा । 
न्यायालय ने महत की प्रथ कनिका या व्यक्तिगत भेट की रकम को व्यय करने 
की शक्ति पर लगाया गया निर्वधन -- वह उसे मठ कै ही कार्यों के लिए खर्च करेगा और 
उसके आय-व्यय का हिसाब रखंगा-- को अवैध घोषित कर दिया । उन उपबधों को भी 
अवैध घोषित कर दिया जिनके द्वारा आयुस्त को यह शक्ति दी गयी थी कि वह क्सी 
धार्र्भक सरथा को कह्लापित कर सकता था जिसका अर्थ और परिणाम यह हाता कि 
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भस्यथा का प्रशासन पाच वर्ष वी अवधि के लिए आयुक्त द्वारा नियुक्त किय गय अधिकारी 
के हाथ मे आ जाता था । शिरूर मठ के थी न्वक्पीन्द तोर्य स्वशमियर के मामते के साय ही 
रतौलाल पनाचन्द गाधी के मामले तथा जगन्नाय रामानुज दास के मामले मे उच्चतम 
न्यायालय ने मार्च, 954 म निर्णय दिया था । उच्चतम न्यायालय ने जहा एक ओर तो 
घार्मिक सस्याओ के आर्थिक वित्तीय और लौकिक क्रियाओ के मामलों मे राज्य द्वारा 
पर्यवेक्षण और युक्तियुक्त निर्वधन को वैध माना वहा उनकी आराधना या पूजन की 
विधियो, परपराओ उत्सवो आदि को धार्मिक कार्यो सबधी विए्य सानकर उससे 
राज्य के हस्तक्षेप को अवैध घोषित किया । अर्थात्‌ धर्म विषयक कार्य मे बे आचरण 
सम्मिलित होते हैं जिन्ह धार्मिक सप्रदाय धर्म का भाय मानता है तथा उन्ह धार्मिक 
सस्‍्वतप्ता के उपबधो का सरक्षण प्राप्त होगा । इस सिद्धात को अनेक निर्णया मं 
न्यायातयों ने अपनाया । 
यद्यपि न्‍्यायाधिपति मुखर्जी ने अपने मत म कहा था कि किसी धर्म के मार्मिक पक्ष 
वो समझने के लिए उस धर्म क सिद्धातो को देखना पडेगा। वितु उन्होने यह सुम्पप्ट नहीं 
विया कि धर्म के सिद्धात सर क्‍या अभिश्राय है और उम ज्ञात करन के खत क्या हा सकते 
हैं ? इस विषय पर श्री वेंकटरमण देवाद बनाम मैसूर राज्य'' क॒ मामल म॑ उच्चतम 
न्यायालय का तिर्षय कुछ प्रकाश डालता है । इस सामल म गौड सारस्वत समाज नास के 
एक धार्मिक सप्रदाय के सदस्यों ने मड़्ास टेपलर एट्री आयोराइजेशन ऐक्ट 947 के 
उपबधों का थ्री वेक्टरमण देवार के मदिर पर लागू होन का विराध करत हुए तर्क दिया 
कि गौड़ साउक्वत समाज अनुज्छेद 20 म॑ उल्डिखित एक घार्मिक भग्रदाय है और थी 
वक्‍्टरमण दवारू क॑ मदिर मे पूजा-प्रार्थना मे कौत सम्मिलित हा सकता है और किस 
प्रकार भाग ले सकता है यह मामला अनुल्छेद 26(ख) मे उल्लिखित घार्मिक बार्यो 
संबंधी विषय है। अत इस मामल मे अनुच्छेद 26(ख) के अनुसार गौड़ भारस्व्त 
सप्रदाय को अपने धार्मिक कार्यो सबधी विषया का प्रबंध बरने का घूल अधिकार प्राप्त 
है और राज्य विधि बताकर अपवर्जित लोगा को पूजा-प्रार्थता म॑ सम्मितित करन॑ क लिए 
उस सप्रदाय को बाध्य नही कर सवतो। मद्रास राज्य ने उल्लिखित मदिर का सार्वजनिक 
होने का दावा किया था कितु भौड़ सारस्दल दाह्मणा ने इसका खड़त वरत हुए यह सिद्ध 
करने का प्यत्न किया कि वह सार्वजनिक सदिर नही है बल्कि उनके धर्य का यह सिद्धात 
है कि उनकी जाति को छोड कोई और कभी सदिर म प्रवश नही कर सकता है । न्‍्यायाजय 
ने हिंदू धार्मिक रर्म विधि' स सबधित अनक लखाशा की जाच करन पर पाया कि अनब 
उद्धरण यह प्रमाणित करते हैं कि सदिर मे मूर्तियों का एक निर्धारित प्रकार से स्थापित 
किया जाना है तथा कुछ प्रकार क भक्तगण मदिर क बुछ भाग स पर नहीं जा मत थ 
इसवी अवहलना से मदिर और मूर्ति अपवित्र हो सकते थे। ग्रौड सारस्वत द्राह्मणा न 
अपने दावे को सिद्ध करन के लिए दस्तावज प्रस्तुत किय तथा अपवर्जित जातिया को 
मंदिर से बाहर रखने के सबध मे परपगाओं के सबूत दिये । न्यायालय न अपन निर्णय म 
साहित्विड बोतों, परपराओं और रिवाज बा सहारा लिया और कहा कि सौट सारस्वत 
शासाज एड सप्रराय है और मदिर म प्रदेश करने तथा पूजा प्रार्यना करने की विस यर्ग का 
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अर्हता है और किसे नही, यह भी निएचय ही (धार्मिक कार्यों सबधी विषय' है। कितु यहा 
अनुच्छेद 26 (ख) और अनुच्छेद 2502) (ख) के उपबधो में असगति है, जिसे समन्वय के 
सिद्धात द्वारा हल किया जाना चाहिए । ऐसा करते समय अनुच्छेद 26(ख) का ऐसा 
निर्वाचन नही किया जा सकता जिससे कि अनुच्छेद 25 (2) [ख) बिलकुल ही निरर्थक हो 
जाये | जहा तक अपवर्जित लोगो के सार्वजनिक हिट मदिरो मे प्रवेशाधिकार का प्रश्न है, 
अनुच्छेद 25 (2) (ख) की भाषा स्पष्ट और अनिर्बधित है। अत अनुच्छेद 26 (ख) में 
उपबधित “अपने धार्मिक क्यर्यों सबधी विषयो कूए प्रदघ करने' के अधिकार को, अनुच्छेद 
25 (2)(ख) मे उल्लिखित मदिर प्रवेश को विधि के अध्यधीन रहना होगा । 

ध्यान देने योग्य बात यह है कि धर्म के मार्मिक पक्ष का निर्धारण करते समय 
न्यायालय के लिए रीति-रिवाज उतना ही महत्त्व रखते हैं, जितना साहित्यिक म्रोत ! 
न्यायालय धर्म के माभिक पक्ष को किस प्रकार निर्धारित करता है इसका काफी दिलचस्प 
उदाहरण मुहम्मद हनोफ छुरैशो बनास बिहार राज्य * के मामले मे मिलता है। इसमे 
अपीलार्थी कसाई का काम करता था और उसका दावा था कि वह केवल गाय, भैस का 
ही बध करता है। उसकी शिकायत थी कि सदर्भित अधिनियम उसे उसकी जीविका के 
साधन से बचित करता है तथा अनुल्छेद 25 का उल्लघन करता है ( उसका दावा था कि 
अनुच्छेद 25 का उल्लघन हो रहा है, क्योंकि उनके धार्मिक सप्रदाय के अनुसार बकरीद के 
अवसर पर गाय की बलि उनकी परपरा है। इस रिवाज के लिए कुरान की सुरा #>या 
तथा सुरा ८५ से प्रमाण के उद्धरण दिये गये थे। हालाकि इन आयती मे केवल इतना ही 
कहा गया है कि लोगो को प्रार्थना करना चाहिए और बलि चढाना चाहिए, क्तु वे 
सुस्पप्ट नही हैं| इत आगतो के अर्थ की व्यरश्या करने वाला विसी सौलाना का कोई 
हलफतामा न्यायालय के पास नही था, कितु न्यायाधीशों को एक टीका मिली जिसमे 
दिया गया था 


“प्रौकता की उद्न प्राप्त कर लेने जाला अत्येक स्वतत्र मुसलमान का यह कर्तव्य है 
कि वह ईद किरवान पर अथवा दलि के त्यौहार पर बलि चढाये . एक व्यक्ति के 
लिए एक बकरा और सात व्यक्तियों के लिए एक गाय अथवा एक ऊट वी बलि 
की व्यवस्था है |” 


इस टीका के आधार पर न्यायालय ने कहा कि इस समुदाय के लिए स्पष्ट विकल्प 
दिया गया है कि वे माय के बदले बकरे अषवा ऊट को बलि दे सकते हैं। न्यायाधीशों ने 
गाय के बदले बकरे अथदा उस की बलि से पडने वाने आ्िक बोझ को अपने निर्फय से 
महत्त्व नही दिया जबकि समुचित बलि की कीमत ग्ररीब मुसलमान के वश से बाहर थी। 
द्श प्रकार लबे समय से चली आ रही इस समुदाय की परपरा को बिना कोई महत्व दिये 
न्यायालय ने गो-हत्या निषेध सबधी अधिनियमो को वैध घोषित किया महत्त्वपूर्ण दात 
यह है कि प्रतिबधों वी युक्तियुक्तता को उचित ठहराते समय न्यायालय ने अन्य बातो के 
शएय-शाप्प हिंदुओ गो छ्र्पिक भादसाओ को घ्यान मे शव ५ जिस कारण से घह 
आलोचना की जाती है कि य विचार धार्मिक तटस्थता पर खरे नही उतरते । इस निर्णय 
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मे न्यायालय ने धर्म के मार्मिक पक्ष को निर्घारित करने के लिए साहित्यिक द्लोत की 
व्याख्या को आधार बनाया जिसके द्वारा इस धार्मिक समुदाय की परपराओं को काफी 
परिदर्तित कर दिया थो कि मुस्मिम समुदाय को सतोषजनक नहीं लगा । 
न्यायालय के पहले के दृष्टिकोण मे आया परिवर्तन हमे, दरगाह समिति अजमेर 
बनाम सैयद हुसैन अलो “? के मायलो मे दरमराह ख़्वाजा साहेब अधिनियम 955 को 
चुनौती दी गयी थी, स्पष्ट दिखाई पडता है। इस मामले मे उच्चतम न्यायालय ने अजमेर 
के दरगाह के इतिहास का अध्ययन किया और पाया कि दरगाह के खादिम तथा 
सज्जादानशीन को जत्यत सीमित अधिकार प्राप्त ये । इतिहास के अनुसार दरगाह की 
सपत्ति खादिमो और सज्जादानशीन की या वे जिस धार्मिक मप्रदाय का प्रतिनिधित्व 
करते हैं, उसकी सपत्ति कभी नहीं मानी मयी थी तथा उसका प्रशासन सदैव ही सरकार के 
अधिकारी के हाथ मे रहा था । अगर युदूर अतीत मे कोई अधिकार रहा भी हो तो बे कब 
के उसे त्याग चुके हैं। उसी सरकार को खादिमो और सज्जादानशीनो को अपने प्रद से 
हृदाने का भी अधिकार रहा था । 950 मे सविधान प्रवृत्त हो जाने तथा उसमे धार्मिक 
स्वतत्रता के उपबधों से खादिमो या सज्जादानशीन के अधिवार बढ़े नहीं है। सविधान 
केवल उनके जो बुछ अधिकार पहले ये उन्हीं को सुरक्षित करता है ॥ अत न्यायालय ने 
कहा कि दरगाह की आमदनी और सपत्ति के प्रशासन के लिए हनफी मुसलमानों की एक 
समिति बनाकर उसे ही खादिमों और सज्जादानशीनो पर नियत्रण और पर्यवेक्षण करने 
तथा उनके झगड़ों को सुलझाने का अधिकार देना किसी प्रकार अवैध नहीं है + 
इस सासले मे विशेष बात यह दी कि 'धर्य/ अथवा (धर्म विषयक कार्य” के अर्थ को 
सकुचित कर दिया गया या । न्यायालय ने मत व्यक्त किया कि कोई आचरण “पर्म' 
अथवा 'घंर्म विषयक बार्य” तभी माना जायेगा जब संबंधित सप्रदाय अपवा उसका 
विभाग अवश्य उसे धर्म का मार्मिक अयदा एक अभिन्‍न भाग सानते हो $ अन्यधा पूर्णतः 
लौकिक क्रियाएं अथवा अधविश्वास पर आधारित डियाएं-- जो बाद में आकर जुड़ 
जाती हैं-- अनुचित रूप से पर्म का भाग मान लो जायगी और राविधानिक सरदाण कय 
ग्रलत दावा कर सकेगी | 
"धर्म विषयक कार्य” की सबुचित व्याख्या पुन सरदार सैदना ताहेर सैफुरुदोन 
साहेब बनाम मुबई राज्य '* के मामले मे सामने आयी । इस सामले मे विचारणीय विषय 
था कि क्‍या किसी सदस्य द्वारा रूढ़िवादी धार्मिक मत अधवा सिद्धांत की भूल करने पर 
उस सदस्य को समुद्यय से बाहर कर देना तथा समुदाय के सदस्य को हैसियत से सिलते 
वाले उसके अधिकारों और विशेषाधिका रो से वचित करने की दाउदी बोहरा समुदाय के 
अध्यक्ष की शक्ति 'धर्म विषयक कार्य' था। न्यायालय ने यह अभिनिर्धारित किया कि 
बहिष्कृति को अवैध और शून्य घोषित कर देने से दाउदी बोहरा सप्रदाय तथा उसके 
अध्यक्ष को प्रदत्त अनुच्छेद 26 ( ख ) मे उपबधित अपने घर्मिक कार्यों सबधी विषयों का 
प्रबंध करने के मूल अधिकार का अतिक्रमण होता है, इसलिए दबई बहिष्कृति तिबारण 
अधिनियम, ॥949 का 42 जवैध है। बहुघत के निर्णय मे इस दपत पर बल दिया सया कि 
कौन-सी बात किमी समुदाय के धर्म के आइ रण का मार्मिक जग है। यह तो स्यायालय को 
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निश्चित करना होता है और इस विनिदचय का आधार उस धर्म के सिद्धातो पर तथा उस 
समुदाय की मान्यटाओ पर होता है । न्यय्यालय ने साक्ष्य के आधार पर यह निष्कर्ष 
निकाला कि यह दाउदी बोहरा समुदाय के घर्म का एक मार्मिक अम है कि 'दाई उल 
मुतलक' उचित मामलो मे व्यक्तियो को बहिष्कृत करे और 'दाई उल मुतलक' की 
अध्यक्षता मे निर्देद श्रद्धा रखना भी उनके छर्म का मार्मिक अग है । धर्म के किसी मार्मिक 
अग्र की अवहेलना करने अथवा उसे क्षति पहुचाने के अपराध में किसी व्यक्ति की 
बहिष्कृति को धर्म की शक्ति को बनाये रखने के उद्देश्य से किया गया उपाय माना जाना 
चाहिए । 

सरदार सैदना ताहेर सैफुद्दीन साहेब मामले के बाद भो 'धर्म! और “घर्म विषयक 
कार्य” के सबध्च में परस्पर-विरोधी मत चलते रहे । तिल्कायत श्री योविन्दलाल जी 
महाराज बनाम राजस्थरन राज्य के मामले मे उच्चतम न्यायालय ने कहा 


“इस प्रइन को तय करते समय कि कोई धार्मिक आचरण घर्म का अभिन्न बग है 
या नही, हमेशा यह मापदढ अपनाना होगा कि उस घर्म को मानने वाला समुदाय 
ऐसा मानता है या नहीं । इस फार्मूले को प्रयोग मे लाने पर कुछ भामलो में 
कठिनाई उत्पन्न हो सकतो है। जैसे-- भोजन अथवा पहनावे के सदध मे आचरण 
को लीजिए | यदि किसी कार्यविधि मे समुदाय का एक भाग दावा करता है कि 
कुछ घार्मिक कृत्यो या अनुष्ठानो को सपन्‍न करते समय सफ़ेद पोशाक धर्म का एक 
अभिन्‍न अग है, तो दूसरा वर्ग दावा करता है कि सफेद नही बल्कि पीली पोशाक 
धर्म का मूलभूत अम है, इस स्थिति मे न्यायालय कैसे निर्णय करेगा ? इसी तरह के 
विवाद भोजन के सबंध में उत्पन्न हो सबते हैं। उन मामलो मे जहा धार्मिक 
आचरण के सबंध मे परस्पर विरोधी दावो के सबंध मे परस्पर विरोधी सबूत 
सामने लाये जात्ते हें, दहा न्यायालय इस फार्यूले को कि समुदाय तय करे कि 
कौन-सा आचरण धर्म का अभिन्न अय है, आख मूदकर लागू करके विवाद को हल 
करने मे समर्थ नहीं हो सकता है। क्योंकि समुदाय एक से ज्यादा आवाज मे बोल 
सकता है और फार्मुला भग हो जायेया। यह प्रइन हयेशा न्यायालय को तथ करना 
होगा और ऐसा करते समय न्यायालय को जाच करना पड सकता है कि क्या 
विवादास्पद आचरण धार्मिक प्रकृति का है, जगर वह है तो क्या वह छर्म का 
अभिन्‍न या मार्मिक भाग माना जा सकता है और ऐसे मुद्दों पर न्यायालय का 
निष्कर्ष हमेशा समुदाय के अत करण और उसके धर्म के सिद्धातो से सरध्चित सबूत 
अस्तुत करने पर निर्भर करेगा 4” 


तिल्‍्कायत श्लो मोविन्दलाल जो महाराज के मामले मे न्यायालय ने कहा कि राज्य 
का मंदिर के प्रदध के लिए घर्म आदि की दृष्टि से उपयुक्त लोगो की समिति स्थापित 
करने का अधिकार उचित है क्योकि मदिर के इतिहास से यह स्पष्ट होता है कि सदिर के 
महत या तिल्कायत का पद उसकी मृत्यु या पद॒त्याग के परचात्‌ सदैव उसके ज्येष्ठ पुत्र पर 
न्यागत होता रहा है तथा सरकार को किसी मी तिल्कायत को पदच्युत करने तथा मदिर 
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की सपत्ति के प्रवध का पर्यवेश्ण करन का अधिकार रहा है। सविधान लागू होने के 
पश्चात्‌ भी यह अधिकार राज्य के ही हाथो मे रहया। ध्यान देन योग्य बात है कि समिति 
को अधिकारिता न केवल मदिर की मपत्ति के प्रबध तक ही सोमित थी वरन्‌ 'मदिर मं 
दैनिक पूजाओ, धार्मिक कार्यों तथा उत्सवों का पुष्टिमार्गीय सप्रदाय की रीतियों और 
परपराओं के अनुमार सचालन करना' भी उसी की अधिकारिता मे सम्मिलित था। इस 
प्रकार कुछ ऐस विषय जिन्हें शिरूर मठ के श्री लक्ष्मोन्द्र तोर्य स्वामियर के मामले में 
“धार्मिक कार्यों सबधो विपय' माना गया या उसमे भी राज्य द्वारा स्थापित की गयी 
समिति के हसम्नक्षेप्र को बैध मात लिया गया । 
राजा थोरकिशोर देव बनाम उड्योसा राज्य के मामल मे न्यायालय ने इतिहास के 
अध्यपन स॑ यह पाया कि राजा को सविधान के पूर्व से ही मंदिर की सपत्ति और आय में 
कोई व्यक्तिगत हित या अधिकार नहीं रहा है । अत उड़ीसा के श्री जगन्नाथ टेम्पल 
ऐक्ट, 954 द्वारा सदिर की जाय और सपत्ति का प्रबध पुरी के राजा से लेकर एक 
समिति को मौंप दना अवैध नही है। भगवान बी पूजा आदि के प्रबंध का उत्तरदायित्व भो 
समिति पर ही रखने को भी न्यायालय ने अवैध नही पाया । न्यायालय ने मत व्यक्त क्या 
कि पूजा-अर्चना के दो पथ हैं, एक लौबिक जिसका सदप्न पूजा के लिए आवइयक सामयी 
एकत्रित बरने तथा उसका आर्थिक प्रदध करन से है और दूसरा धार्मिक जिसका सबंध 
स्थय पूजा करने से है । यह दूसरा अय समिति के हाय म नही है और पुरी के राजा 
आद्य-सेवक' के रूप मे इस धार्मिक पक्ष को तिभाने मे स्वतत्र है। इस प्रकार दरगाह 
समिति, तिल्‍्कायत थी गोविदलाल जो महाराज और राजा वो रकिशोर देव के मामलों 
में न्यायालय ने धार्मिक सस्थानों और उनके महतों को सविधान मे प्रदत्त धार्मिक 
स्दृतत्रताओं का लाभ न देकर उभी स्थिति म॑ बनाये रखा जिस स्थिति मे के सविधात से 
पूर्व थे । 
इस प्रकार 'लौकिक कर्य' और “धार्मिक कार्यों सरधी दिपय' के मध्य विवाद को लेकर 
अनेक मामले आये तथा न्यायालय ने निर्ध्यधीन मामलो के तप्यो के आधार पर यह तिरचर्य 
किया कि विद्यराधीन इृत्य या आचरण इन दोनो को विभाजित करनदाली रेखा के किस ओर 
पड़ता है। सोमा रेखा को खोजने म॑ न्यायालय ने साहित्यिक छोत परपराए, रिवाजों धर्म के 
सिद्धातों और उस समुदाय की सान्यताओं को आधार साना। 
अनुच्छेद 26 (ग) द्वारा धार्मिक मप्रदायों या उनके विभागो के जगम और स्थावर 
मपत्ति के अर्जत और स्वामित्व का अधिकार तया खड (घ) द्वारा एसो सपत्ति का विधि 
अनुमार प्रशासन करने का अधिकार दिया गया है। यद्यपि 26 (घ) के अनुसार सपत्ति का 
विधि अनुसार प्रशासन करने का अधिकार दिया गया है, बितु जो विधि प्रगासत का 
अधिकार धार्मिक मप्रदाय के हाथो से समूचा ही छीतकर उसे दूसरे किसी प्राधिकारी मं 
निहित कर दे, बह अनुन्छेद 26[घ) भे प्रत्याशूत अधिकार का अतिक्रमण कर 
देगी ॥7 
हितु अदुच्चेद 26 (ए) के अधिकार का दाठा करते के लिए यह तस्य स्थापित 
करना अनिवार्य है कि सदिर या देदस्थान से मबधित सप्रत्ति का दायित्व दावदार मप्रदाय 
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या उसके विभाग को प्राप्ठ है । “अनुच्छेद 26(म) का अधिकार आत्यतिक और 
अविश्वेषित न होने से राज्य द्वारा युक्तियुक्ठ विनियमन के साथ सगत है, बशर्ते कि 
स्वतत्रता के सार पर प्रभाव न पड़े । न्यामिक निर्णयो ने यह बात सुनिश्चित कर दी है कि 
अनुच्छेद 26 (ग) या (घ) में से कोई भी घार्मिक सप्रदायों की सपत्ति को, राज्य की 
सपत्ति का अर्जन करने की शक्ति से सरक्षण नही देता। बितु इसका यह अभिम्नाव नही है 
कि राज्य धार्मिक सप्रदायो की मपत्ति इस प्रकार अर्जित करे कि उतकी आर्थिक शक्ति 
को नष्ट कर दे । 


किसी विशिष्ट धर्म की अभिवृद्धि के लिए करो के 
सदाय के बारे मे स्वतत्रता 


अनुच्छेद 27 के अनुसार, ' किसी भी व्यक्ति को ऐसे करो का सदाय करने के लिए बाध्य 
नही किया जाबैया, जितके आगम किसी विशिष्ट धर्म या घार्मिक सप्रदाय की अभिवृद्धि 
या पोषण मे व्यय करने के लिए विनिर्दिष्ट रूप से विनियोजित किये जाते हैं।” संविधान 
केवल “फीस' लगाने की शक्ति देता है, कर' लगाने की नहीं । दोनों मे अतर बताते हुए 
न्यायालय भे शिदर मठ के थी लक्ष्मीन्द्र तीर्य स्दामियर के मामले मे कट्दा कि यद्यपि दोनो 
को ही राज्य लोयो से उनकी इच्छा के विरुद्ध एकनत्ित करता है। 'कर' द्वारा इकंट्ठी की 
गयी रक़म राज्य के सार्वजनिक कोष का अग बने जाती है तथा उसका उपयोग किसी एक 
कार्य था विपय के लिए आरक्षित नहीं होता । इसके विप रैत 'पीस' की रकम सार्वजनिक 
कोष भे धुलमिल नही जाती दरन्‌ वह क्सी विशिष्ट कार्य या विषय के लिए हो अलग 
रखी जाती है तथा केबल उस पर हो खर्च को जा सकती है। दोनों मे मुख्य भेद यह है कि 
“फीस” की रकम किसी सेवा के लिए भ्रतिकर के रूप मे बसूल की जाती है और 'कर' बौ 
रकम का किसी सेवा या प्रतिकर से सबंध नहीं होता बह राज्य की व्यापक 
अवश्यकताओं के लिए वसूल किया जाता है । 


धर्म और शिक्षर सस्याए 


हमारे देश मे अनेक धर्मों, जतियो और सप्रदादी के लोग रहते हैं। द्विटिंग शासक यह 
मानते थे कि अगर यहा के लोग अश्चिक्षा के अध्कार मे डूबे रहगे तो भारत मे उनकी सत्ता 
सुरक्षित रहेयी, क्योकि अशिक्षित भारतीय जन-सपुदाय आपस पे धर्मों, जातिपो और 
सप्रदायों के नास पर लडता रहेगा और एकजुट होकर विदेशी शासन को चुनौती नही दे 
सकेया। आडादी के बाद देख के सामाजिक-आर्थिक क्राति लाने का सकल लिया गया। 
कितु द्विना शिक्षा की ज्योति घर-घर पहुचाये यह झाति सभद नहीं थी, इसलिए राज्य के 
शिक्षा के प्रचार-प्रसार पर अत्यधिक बल दिया गया + सदियात तिर्मादाओ ने शिक्षा का 
विकास धर्मनिरपेक्ष आदर्शों पर करने का हर सभव प्रयास किया + अनुच्छेद 28 के 
अनुसार 
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. पूर्णत राज्य निधि से पोषित किसी शिक्षा सस्या मे कोई धार्मिक शिक्षा नहीं 
दो जायेगी । 

2. खड़(])की कोई बात ऐसी शिक्षा सस्था को लायू नही होगी जिसका प्रशासन 
राज्य करता है, कितु जो किसी ऐसे विन्यास या न्यास के अधीन स्थापित हुई 
है जिसके अनुसार उस सस्या मे धार्मिक शिक्षा देना आवश्यक हैं । 

3 राज्य से मान्यता प्राप्त या राज्य-निधि से सहायता पाने वाली शिक्षा सस्या 
में उपस्थित होने दाले किसी व्यक्ति को ऐसी सम्या मे दी जाने बाली धार्मिक 
शिक्षा मे भाग लेने के लिए या ऐसी सस्या मे या उससे सलग्न स्थान में की 
जाने वाली धार्मिक उपासना मे उपस्थित होने के लिए तब तक बाध्य नहीं 
किया जायेग्रा जब तक कि उस व्यक्ति ने या यदि वह अवयस्क है तो उसके 
सरक्षक ने इसके लिए अपनी सहमति नहीं दे दो हे । 

भारत मे घर्म के नाम पर समाज का अत्यधिक शोषण होता रहा है। विभिरन धर्मों 

वी रूंढियों के बीच सघर्ष समाज के लिए हानिकारक रहे हैं, साथ ही अनेक #र्मों के 
विद्यसात होने के कारण राज्य चाहकर भी धार्मिक शिक्षा को व्यवस्था नहीं कर सकता 
था। दूसरी तरफ भारत मे सपूर्ण संदाचार, नैतिकता और सस्कृति का आधार धर्म रहा 
है, इसलिए किसो-स-किसी रूप भें धार्मिक शिक्षा दिया जप्ना आवश्यक भी है! यही 
कारण है कि धर्मनिरपेश चरित्र होने के दावजूद राज्य धार्मिक शिक्षा को पूर्णत वर्जित 
नहीं कर सकता । अत अनुच्छेद 28 दोनो स्थितियों के बीच समझौते के रूप मे अपनाया 
भया है । 


अल्पसख्यक वर्गों के हितो का सरक्षण 


हमारे सविधान की महत्वपूर्ण विशेषता हे कि अल्पसल्यक वर्मों के हितों के सरक्षणं के 
लिए इसमे अनेक ब्यवस्थाएं दी गयी हैं । 947 मे देश के विभाजन के बाद अनेक 
अल्पसख्यक (मुसलमान) पाकिस्तान चले यय क्तु काफी तादात में लोग भारत में बस 
रहे । स्वाध्ाविक था देश के विभाजन से पहल का भय कि हिंदू अधिसम्या मे होने के 
कारण मुसलमानों के अधिकारों को हडप कर जायेये विभाजत के बाद और बल पकड़ 
सकता या, दूसरे विभाजन के लिए जाने-अनजाने मुसलमान अपने को दोपों मानते रहे। 
यह दौष-भाव बाद की पीढियो मे न आये, इसके अतिरिक्त ईसाई धर्म भी घासरों का 
धर्म रहा, स्वतत्रता के बाद हिंदू अधिसख्यक दमन का चक्र न चलाये इस भाव को लोगो 
के ट्विल से निकालकर राप्ट्र की मुख्य घाटा मे जोडते के लिए अल्पसख्यक वर्गों के त रण 
के लिए अनेक कदम उठाये गये जो कि हमारी उदार और अतत्य सास्कृतिक परपरा के 
प्रतीक हैं। अनुच्छेद 28, 29 म उन्हें मौलिक अधिकार दिय॑ यये हैं ठया सविधान कै भाग 
6 में रुछ वर्यों के लिए विशेष उपबध किये यये हैं। अनुच्छेद 29 के अनुसार 
| भारत के राज्य क्षेत्र या उध्के किमी भाष के निवाप्ती नागरिकों के किसी 
विभाग को, जिपकी अपनो विशेष भाषा, लिएि या सस्कृति है, उसे बनाय 
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रखन का अधिकार होगा । 

2. राज्या द्वारा प्राषित या ग्ज्य-निधि से सहायता पाते वाली जिसी किश्ा 
सम्या मे प्रवेश स किसी भी नागरिक को केवल धर्मे, मूलवन, जाति, भाण 
या इनम से कसी के आधार पर वबित नहीं किया जायेगा । हु 

जनुच्छेद 30 के जनुमार “धर्म या भांझ पर आप्रारित सभो अत्पकध्यक बर्मों को 

अपनी रुचि वी शिक्षा सम्वाजो वी स्थापना और प्र्यमत वा अधिकार रहेगा, शिक्षा स्थाओं 
को भट्ायता दने मे राज्य किसी शिक्ठा सस्या के दिस्द्ध इस आधार पर विभेद नही करया कवि 
बह घर्म या भाषा पर आधारित किमी ऊत्यमख्यक वर्ष के प्रवध्ठ से है 

अनुच्छद 29 () का अधिकार केवल अल्पमख्यकों तक मोमित न होकर विसी भी 

एस समुदाय या विभाग को प्राप्त है जिसकी बपतो भिन्‍न भाषा, लिपि या सस्वृति हो, 
जबकि अनुच्छेद 30 () का अधिकार केवल धर्म और भाषा के जाधार पर अल्पसस्यकों 
को ही प्राप्त है । जहा अनुच्छेद 29 (।) का अधिकार अत्यधिक ब्यापक है तथा उक्त 
भाषा लिपि और मस्कृति के सरक्षण के लिए की जान बाली सभी कार्यवाहियों की रक्षा 
करता है, बहा अनुच्छद 30 (() कए अधिकार केबल शिश्ठा सन्‍्याओ के लिए है + इस पार 
इन दोनों मूल अधिबारो बा छेत्र और परिधि भिन्‍न भिन्‍न है ॥// 

विशेष निर्देश, 3953 का सलत्या ] --केरल शिक्षा विधेयक, 957 के मानने पे 

भुख्य स्यायाधिप्रति सुघरिजन दास त बहा 


यह बहा गया है कि जो जत्पसख्यक शिक्षा सस्घा रफज्य के बाप से सहायता नहीं 
मासती उसके लिए यह घाइच्यक नही है कि वह जिस ममुदय क ल्ामार्य स्थापित 
की गयी है उसक अतिरिक्त अन्य किसी समुदाय के एक भी विद्यार्थो को प्रवम द। 
परतु जैस ही बह राज्य से यहायता सायती है वा भ्राप्ठ कर लेती है, वैस ही 
अनुच्छद 29 (2) उस अन्य भमुदाया क सदस्या को धर्म, जाति, मूलवश या भाषा के 
आधार पर प्रवश दर्जित करने से रोक दता है और इसके परिषामस्वरूप वह उस 
अल्यमख्यक जाति की मनचाही मस्या नहीं रह जाती जिसने उस स्थापित क्या 
था। यह तर्क हम इस अनुच्छेद (जनु० 30 ()] को भाषा से समर्थन प्राप्त करता 
प्रतोत नही हाता। यह सड नहों है कि रूमुदाय के बाहर के व्यक्ति को प्रवेश दा 
में अल्पसख्यक सस्या अपना स्वरूप नष्ट कर लत्ती है तथा अल्पमख्यक नहीं रह 
जाती ॥ मद ता यह है कि बल्पमच्यक जाति अपनी भाषा, लिपि और मस्हृति के 
सरक्षण के उद्देश्य को बपने समुदाय के दाहर के लोगो मे इनका प्रचार करके ही 
अधिक जच्छी तरह से पूरा कर सकतो है। हमारे मत म॑ सविधान क॑ अनुच्छेद 30 
(0) में ऐसो किसी जर्त को दख पाता सभव नहीं हे ।” 


न्यायालय ने मत व्यक्त क्या कि जनुच्छद 30 (() की कुडी (अपनी रुचि को श्न्दो 
मे है। बत्पनस्थक समुदाय जो भो शिक्षा स्पा स्दापित करना चाहे, चाहें उनवा सबध 
उस सुशुदाय को सम्कूनि आदि रू हो या चाह व घर्चतिएपश शिक्षा अर्थात्‌ रूला, दी, 
इंडोनियरिय बादि से सबधित हा, उस मधो की स्थापना और प्रनासन के मूल अधिकार 
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अनुच्छेद 30 (]) द्वारा उन्हे प्रदान किये गये हैं। न्यायालय ने यह भी बहा कि ये दो भिन्‍न 
अधिकार हैं, एक स्थापना का और दूसरा प्रशासन का $ जो सस्याएं सविधान से पूर्व 
स्थापित हो चुकी हैं वे भी अनुच्छेद 30 (4) के सरक्षण की अधिकारी हैं तथा उनका 
दिन-प्रतिदिन का प्रशासन चलाना उन्हें स्थापित करने वाले अल्पसम्यक समुदाय के मूल 
अधिकार का विषय है $ न्यायालय ने यद्‌ अभिनिर्धारित किया कि यह दावा तो स्वीकार 
नही किया जा सकता कि राज्य अल्पसख्यको वी शिक्षा सस्थाओ को वित्तीय सहायता देने 
के लिए आवद् है अथवा वित्तीय महायता देते समय वह उन सस्थाओ पर किसी भी 
प्रकार की शर्तें नही लगा सकता । परतु साथ ही न्यायालय यह दावा भी स्वीकार नहीं 
कर सकता है कि राज्य उन पर वित्तीय सहायता देते समय वे सभी शर्तें लगा सकते हैं जो 
कि वह अल्पस्यको के अतिरिक्त अन्य सल्याओ पर लगाने मे समर्थ हैं, क्योकि ऐसी दशा 
में अल्पसख्यको को सहायता प्राप्त करने के भूल्य के रूप मे अपने मूल अधिवार का 
परित्याग करना पड जायेगा । न्यायालय के मत मे राज्य अल्पसख्यको की शिक्षा सस्था 
को सहायता देते समय केवल सस्या की उत्कृष्टतां को सुनिश्चित करने के उद्देश्य से 
बनाये गये युक्तियुक्त विनियमो को शर्तों के रूप मे अधिरोपित कर सकता है। न्यायालय 
ने बहा 


“प्रशासन के अधिकार मे निश्चय ही कुशासन का अधिकार सम्मिलित नहीं हो 
सकता । अल्पसख्यक समुदाय निश्चय ही राज्य मे ऐसी सस्थाओ के लिए मान्यता 
तथा सहायता की माग नहीं कर सकते जिन्हें वे अस्वस्थ वातावरण मे तथा ऐसे 
अध्यापकों द्वारा चला रहे हो, जो न तो सुयोग्य हो और न ही जिनके पास अर्दृता 
का कोई दिख्वादा हो या जो (सस्पाए) अध्यापन के साधारण मानको तक भी न 
पहुचती हो या जहा ऐसे विपय पढाये जाते हो जो विदार्षियों के लिए 
अबस्याणकारी हो। अत यह कहना युक्तिसयत होया कि अपनी शिक्षा सस्थाओ 
का प्रशासन आप करने के अल्पसल्यको के सविधानिक मूल अधिकार का राज्य के 
इस दावे के साथ सपर्ष होना आयस्यक नहीं है कि किसी भी सस्था को सहायता 
देते समय वह उस सस्था को उत्दृष्टता को सुनिश्चित करने के लिए युक्तियुक्त 
विनियम विद्धित कर सकता है ४”? 


केरल शिक्षा विधेयक, (957 के मापने के दाद के निर्णयो मे न्‍्यायपलय घीरे-घीरे एक 
अतिमय निर्वबन की स्थिति पर पहुच गया । न्यायालय ने विनिर्धारित क्या कि 
अल्पसख्यक समुदाय को सस्पा की उत्कृष्टता के लिए बनाये गये विनियमो को तो उतनी 
संस्थाओ पर सहायता या यसान्यता की शर्तों के रूप मे अधिरोपित किया जा सस्ता है, किनु 
जन साधारण के हित मे या राष्ट्रीय हित में बनाये गये विनियमो को उत पर भह्दायता या 
पान्पता को शर्तों के झुप मे अधिरोपित नहीं किया जा सकता ४?! बनेक निर्फफो मे न्यायालय 
ने मत व्यक्त किया कि अल्पसख्यको का प्रशासन या प्रबंध समितियो के साथ हस्तल्षेप करना 
या उसवी सरबना निर्धारित करने का प्रयत्क करना अनुच्छेद 30()) के रहते वैध नहीं हो 
सकता से न्यायालय ने पजाबी विश्ददियालय का यह आदेश अवैध घोषित कर दिया कि 
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उससे सबद्ध सभी महाविद्यालयों की तरह डी०ए०बोी० कॉलेज, भटिडा में भी शिक्षा का 
माध्यम केवल पजाबी ही होगा, हिंदी नहीं ।” भारत वर्ष के किसी भी महान सत के जीवन 
आर उपदेश अथवा दर्शन और सस्कृति के भारतीय अयवा विश्व की सम्यता पर प्रभाव के 
शास्त्रीय अध्ययन के लिए व्यवस्था प्रदान करने को घार्मिक शिक्षा की व्यवस्था नही कहा 
जा सकता ।२* इस प्रकार न्यायालय धीरे-धीरे एक अतिमय निर्वचन की स्थिति पर पहुच 
शया$ किसु इस स्थिति के प्रति न्यायाधिपत्ति सुरेन्टनाथ दिवेदी ने अहपदएदाद सेट फेवियर 
कॉलेज सोसाइटी बनाम गुजरात राज्य 7 के मामले मे असतोष व्यक्त किया । उन्होंने इस 
बात पर बल दिया कि अल्पसख्यक समुदाय को अनुच्छेद 30 ()) द्वारा शिक्षा सस्थाओं को 
मान्यता प्राप्त कराने का कोई मूल अधिकार प्राप्त नही है । केवल अनुच्छेद 5 (]) द्वारा 
उन्हे यह अधिकार है कि जिन शर्तों पर अन्य समुदायों और सस्थाओ को मात्यता दी जाती 
है उनसे अधिक कठोर था अहितकर शर्तें अत्पसख्यको पर मान्यता के लिए अधिरोपित नही 
की जा सकती । उन्होंने यह भी कहा कि यद्यपि अनुच्छेद 30 () की भाषा आत्यतिक है, परतु 
इसका अर्थ यह नहीं कि उसमे उल्लिखित मूल अधिकार पर कोई निर्वधन नहीं है। स्वय 
सविधान मे अनुच्छेद 29 (2). 45 (4) तथा 28 (3) द्वारा उस पर अभिव्यक्त निर्वध्चन लगाये 
शये हैं । इनके अतिरिक्त उस पर विवश्षित निर्दधन भी हैं । उदाहरणार्थ, अत्पसख्यक 
समुदाय के प्रबंधको का यह मूल अधिकार, सस्था के कर्मचारियों के अनुच्छेद 9 (3) (ज) 
में दिये गये सस्था या सघ बनाने के भूल अधिकार के अध्यधीन समझा जाना चाहिए और 
इन प्रबंधको को अपने कर्मचारियों को इस आधार पर दडित करने या पदच्युत करने की 
शक्ति प्राप्त नहीं होनी चाहिए कि उन्होंने (कर्मचारियों ने) सघ बताने के अपने 
सविधानिक अधिकार का प्रयोग किया है। उन्होंने आगे कहा कि राज्य की विनियमन की 
शक्ति विभिन्‍न प्रकार की शिक्षा सस्थाओ के लिए भिन्‍न होगी यया, जो सस्याए कैवल 
मान्यता चाहती हो उनके सबंध मे वह शक्ति कम होगो और जो महायता भी मा्गती हैं, 
उनके लिए अधिक होगी। उन्होंने यह सिद्धात मानने से इनकार कर दिया कि राज्य कैवल 
इन संस्थाओं को शैक्षणिक उत्कृष्टता को बढाने के हेतु से ही विनिथ्मत् कर सकती 
है + 

न्यायाधिपति द्विवेदी के इस विसम्मत निर्णय की दिशा मे न्यायालय ने माधो फैने 
आम कॉलेज, शाहजहापुर बनाम आगरा विश्वविद्यालय “ के मामले मे आगे वदम रखा। 
इस मामले भे न्यायालय ने आगरा विश्वविद्यालय के उस परिनियम को वैध घोषित 
किया जिसके द्वारा अपीलार्थों कॉलेज को कहा गया था कि यदि वह बी ०ए० की परीक्षा 
के लिए कुछ नये विषयों मे विश्वविद्यालय को मान्यता चाहता है तो उसे अपनी प्रबंध 
समिति मे अध्यापकों के दो प्रतिनिश्रियो-- एक तो भ्रधानाध्यापक और एक ज्येप्ठ 
अध्यापक-- को स्थान देना होगा। न्‍्यायाधिएति कृष्ण अय्यर ने प्रारभ से ध्यान दिलाया 
कि अनुच्छेद 30 पर निर्णयज दिधि की स्तारी इमारत केरत शिक्षा विधेयक, 957 के 
मसगमले को चट्टान पर आधारित है। उन्होंने आगे कह्टा कि सविधान के उपदध के सही 
निर्वचन का परिणाम होना चाहिए, 'कुपालुता से विनियमित स्वततता जो कि स्वायत्त 
को न तो चष्ड करती हो और न अनुचित बढादा देती हो, परतु जो अधिक अच्छे 
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परिणामों को सप्रदर्तित करती हो ।' 

नवबर (7, 986 को उच्चतम न्यायालय ने एक अन्य अत्यत भहत्त्वपूर्ण निर्णय 
दिया । प्रैक एयोनी पब्लिक स्कूल कर्मचारी सघ बनाम भारत सघ के मामले मे 
म्यायाधिपतियो ने यह सत व्यक्त किया कि योग्य स्टाफ को आकर्षित करने के लिए 
विनियम बनाना तथा उन्हे कार्यकाल वी न्यूनतम सुरक्षा का आश्वासन देना 
अल्पमख्यको को अनुच्छेद 30 मे दिये गये अपनो पसद की शिक्षा सस्थाओं को स्थापित 
करने और प्रशास्तनन करने के मूल अधिकार का उल्लघन नही करता है । अल्पसख्यक 
शिक्षा सस्था के प्रवध को मौलिक अधिकारो की आड मे कर्मचारियों का दमन करने तथा 
शोषण करने की अनुणमति नहों दो जा सकती है । 

इस प्रकार भारत मे धर्मनिरपेक्षता, घर्म और राज्य-दोनो के उचित दावो में सुदर 
भामजस्य स्थापित करती है। राज्य धर्म का विरोधी या शत्रु नही है। सर्वपल्ली राधाकृष्णन्‌ 
ने 956 मे कहा, “भारतीय राज्य मे धार्मिक समदर्शिता को धर्मनिरपेक्षता या नास्तिकता से 
भ्रम नही करना है। धर्मनिरपेक्षता को यहा जिस प्रकार से परिभाषित किया गया है वह 
भारतीय प्राचीन घार्मिक परपराओ के अनुरूप है। यह व्यक्तिगत विशेषताओं को सामूहिक 
विचारों के अधीन करके नही बल्कि उनमे आपस में सामजस्य स्थापित करके धर्मों में 
विश्वास रखने वालों मे भाई-चारा स्थापित करने का प्रयास करता है| यह भाई-चारा 
एकता में अनेकता के सिद्धात पर आधारित है और उसी मे केवल गृजनशीलता के गुण 
विद्यमान हैं !' ? इस प्रकार धर्मनिरपेक्षता का अभिप्राय धर्म क्रोध या नास्तिकता अथवा 
भौतिक सुविधाओ पर बल देना नहीं है। यह आध्यात्मिक मूल्यो वी सार्वभौमिकता पर बल 
देता है जिन्हे विभिन्‍न तरीबो से प्राप्त किया जा सकता है । 

भारत मे धर्मनिरपेक्षता का अभिप्राय सभी धर्मों के प्रति समान सम्मान है । 
वास्तव मे यह प्रजातात्रिक सिद्धातो को धर्मों के सबध मे भी लाग्रू करना है। हम मानते हैं 
कि किसी भी धर्म को अधिमान्य सम्मान अथवा विशिष्ट प्रतिष्ठा नही दी जाती चाहिए 
कि राष्ट्रीय जीवन अथवा अतर्शाप्ट्रीय सबधों मे किसी धर्म को विशेषाधिकार नही दिया 
जाना चाहिए, क्योकि यह  प्रजातत्र के मूलभूत सिद्धातों का उल्लघन होगा तथा धर्म और 
संरबार दोनो के उत्बृष्ट हितो के विरुद्ध होगा * 

बी० प्री० लूधरा भारत को धर्मनिरपेक्ष राज्यो वी प्रेणी भे नहीं रखते हैं उनका 
मानना है कि  दर्तमान परिस्थितियों मे भारत में धर्मनिरपेक्ष राज्य को अपनाना न तो 
सभव है और न ही वाह्॒नोय है । वास्तव में देखा जाये तो भारतीय व्यवस्था वी 
प्रतिबद्धता क्सी पश्चिमी सिद्धात के प्रति नहीं है, बल्कि धर्मनिरपेक्ष सिद्धातों का 
भारतीय विशिष्टताओ के साथ सामजस्य स्थापित किया गया है । धर्मनिरपेक्षता से 
सबधित सविधानिक उपबधों पर महात्मा गाधी की गहरी छाप स्पष्ट है । हमारा 
संविधान भी 'सर्वधर्म अभाव” की जगह पर सर्वधर्म समभाव' या दूसर शब्दों में 'र्वधर्म 
समलगाव'” को अपनाता है | धर्मों क मासिक पझ्ध को अबाथरूप मे मानने और आचरण 
करने भी स्व॒तत्रता दी गयी है । 

भारत के धमेनिरपेश् स्वरूप के सदध मे विदार व्यक्त करत हुए ढों ० ६० स्मिथ ने 


06 / धर्मनिरपेक्षवाद और भारतीय ग्रजातत्र 
कहा 


“आरत उसी प्रकार एक धर्मनिरपेक्ष राज्य है जिस प्रकार उसे एक प्रजातत्र यज्य 
कहा जाता है। भारतीय राजनीति एव शासन मे निहित विभिन्‍न अलोकतात्रिक 
लक्षणों के बावजूद देश मे ससदीय जनतत्र अपने सम्यक्‌ प्रभाव सहित कार्यरत है। 
उसी प्रकार घ॒र्मनिरपेक्ष राज्य का आदर्श सविधान मे स्पष्ट वर्णित है और यह 
सार रूप भे क्रियान्वित भी किया जा रहा है। एक गतिशील राज्य जिसे विरासत 
में जटिल समस्याए मिली हैं और जो उनके निराकरण के लिए उचित दिशा मे 
दृढता से सघर्षरत है, उसी के उचित परिपेश्ष्य मे समस्या का समाधान छोजना 
चाहिए।२ 


संदर्भ 


धर्म की स्वतेत्रता के अधिकार के सदर्भ मे सविधान के अनुच्छेद 25 (2) (क ) में घर्मतिरपेक्ष शन्द का 

अयोग किया गया है यद्मपि यह प्रयोग सुस्पष्टता क झाय नहीं किया गया है। उपबश्च से दिया गया 

है 

25 (2) इस्त अनुच्छेद को कोई बात विसी ऐसो विमान विधि के प्रवर्तन पर प्रभाव नहीं डालेगी या 

राज्य को कोई एुमो विधि बनाते मे निबारित नढ़ीं करेगे छो- (क) धामिक आचरण से खबदध 

किसी आधिक वित्तीय राजनोतिक या अन्य सेक्युलर बियाकलापो का वितियम्तत या तिर्बंधन करती 

है। 

अनुच्छद $ 

अनुच्छ 6 व ? प्रवास द्वार तागरिकता आराप्त करने के नियमों का उल्लेख करते हैं। 

अनुच्छेद 8 

भारतीय नागरिकता अधिनियम 95$ खड़ 7 4 5और 6 

ए० आई» आर० 977 एस० मो० 908 पृ० 9 2 

ए० आई ० आर० ॥962, एस० सी ० 853 पी७ के० दिपाटी ने सहो कहा है कि इसमे सामाजिक 

सुधार वी बद्ो सत्रीर्ण कल्पना की णपी है (स्पाट लाइटस आन कास्टिट्यूशनत इटरपिटेशन पृ० 

4+20 

ए# आई# आर० 958. एस> मी 73॥ 

एू० आई आर० 958 एस० सी० 255 

40 ए० आई० आर० 966 एस० सी ॥[9 

3) आयुक्त हिंदू घािक विन्यास मद्रास बनाम शिरर मठ के श्रो लक्ष्मोन्द्र तीर्थ स्वामियर एू+ आई* 
आर» ॥954 एस सी 282, 290 

प2 उसी शे दूर 295 

435 ए० आई आर७ 958 एस० सो० 255 

॥4 ए० आई० आर२० )958 एज़० रो २३॥ 

45 ए० आई० आर० 96॥ एम० सी७ 407 
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ए० आई#> आर० 962, एम० मो० 853 

एु० आई० आर० 954 शमर० मो० 282 29॥ 

अहमदाबाद सट जदियर कलिज सांसाइटी बनाभ गुजरात शम्य ए० आई० आइ० [974 एस० 
सी 989 

एु० आई० आर० 958 एस० मो० 956 978 

उसी मे पृ 982 83 

रवरंड सिधराज भाई सब्दाई बनाम गुजरात राज्य ए० आई० आर० 963, एस» सो० 540 
रेबरेड फादर इन्त्यू७ प्रूस्ट बदाम बिहार राज्य ए०» आई० आर० 969 एस० सी० 465 
हो» ए० बी० कॉलेज भटिड़ा बनाम पंजाब राज्य ए० आई० आर० ॥97। एस० सो० ॥73] 
ही०ए० बी० कलिज जचघर बताम्र पजाब रा लय ए० डाई ० आर० ।97॥ एस० सी० |7उ7 ]746 
ए० आई० आर० 8974 एम० मी० 389 46] |463 ॥464 

एु० आई० आर» 975 एम० सौ० [82 824 

रिक्डरी आफ फय एलन एड अनबित 956 पृ» 202 

उसी मे 

स्मिय डी० इ० इण्डिया एज ए मक्यूलर स्टेट 963 


4 
स्वीय विधि--एक चढ्रव्यूह 





धर्मनिरपेक्षता के लिए आवश्यक है कि राज्य का विधान धर्म पर आधारित म हो । 
पश्चिम मे विधि के धर्मनिरपेक्ली करण के विकास की गति प्राय एक समान नही रही है। 
धार्मिक और लौकिक तियमो मे समय-समय पर मथर्ष चलते रहे । चर्च ने आरभ से ही 
अपनी विधिक व्यवस्था का विकास आर भ कर दिया था। विशप झगडो के निर्णायको का 
कार्य करता था कितु उसके पास आध्यात्मिक शक्तियों के अतिरिक्त निर्णयों को लागू 
करने की कोई शक्ति नहीं यी । जैसा कि हमने पहले अध्याय मे देखा हे कि कॉन्स्टे टाइन के 
समझ से ही चर्च को शक्तियों मे वृद्धि होती गधी । धार्मिक बिधि मध्यकाल मे विकास की 
पराकाष्ठा पर पहुज गयी । धार्मिक विधि के स्रोत थे धार्मिक ग्रथ, चर्च के फादरो की 
परपरा पोष की आज्ञप्तिया चर्च की परिषदों के बनाये नियम, धर्म सघ की परपराए 
तथा रोमन विधि, जर्मन विधि और सामती परपराओ जैसी धर्मनिरपेक्ष दिधि । यद्यपि 
आरभ मे चर्च का अधिकार क्षेत्र केवल गिरजे सबधी मामलो तक सीमित था, किंतु 
धीरे-धीरे वह फौजदारी के मामलों से अराजकीय क्षेत्राधिकार का विस्तार करने लगी 
जो पहले से राज्य के अधिकार क्षेत्र भे हुआ करता था। बारहथी तथा त्तेरहवी शताब्दी मे 
गिरजै-सबंधी न्‍्याय८लय काफी मात्रा मे दीवानी क्षेत्राधिकार का प्रयोग करने लगे ये । 
शादी-विवाह तथा तलाक आदि इसके क्षेत्राधिकार म॑ ये । धार्मिक और धर्मनिरपेक्ष 
विधिक ब्यवस्था के मध्य दीवानी क्षेत्राध्रिकार के लिए संघर्ष यूरोप के सभी देशो मे चल 
रहे मध्यकालीन चर्च-- राज्य विवाद की एक महत्त्वपूर्ण विशेपता थी । कितु पढ़ह॒वीं 
शताब्दी के बाद ज्यो-ज्यो राज्यो वी शक्तियों मे वृद्धि होती गयी त्यो-त्यों राज्य अपनी 
क्यायाजय-ब्यवस्था को मजबूत करते फ्रये तथा दीवानी क्षेत्राधिकार को बढाते गये, 
हालाकि शादी-न्याह के मामले मे चर्च का वर्चस्व बता रहा । पुनर्जागरण के बाद 
कैथोलिक और प्रोटेस्टैट दोनो देशो मे चर्च न्‍्यायालयो के क्षेत्राधिका र को गिरजे सबधी 
अनुशासन ठया उससे सवधित अन्य मामनो तक ही सोमित रखने की सामान्य प्रवृत्ति 
रही है। हालाकि यह प्रवृत्ति हर जगह एक जैसी नही रही। इस प्रकार पश्चिम मे धार्मिक 
और लौकिक क्रियाओ को आरभ से ही अलय करके देखा गया, धार्मिक क्रियाओं से सबध 
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चर्च का था तथा लौकिक क्रियाओ से सबध राज्य का था । इसी प्रकार विधानो और 
स्यायालयों की दो व्यवस्थाए थी--लौकिक और धामिक इसाई धर्म, हिंदू तथा इस्लाम 
धर्म की तरह से मानव जीवन की सपूर्ण क्रियाओं को नियत्रित नहीं करता है । 

हिंदू और इस्लाम धर्म सर्वव्यापक रहे हैं। पारपरिक हिड्टू ओर इस्लाम घ॒र्म को, 
पर्म के साधारण अर्थ की समा में नही बाधा जा सकता है। वे लगभग सपूर्ण जीवन पद्धति 
थे, दास्तव मे, मानव जीवन की प्रत्येक यतिविधि के ब्यापक नियमो को वे निर्धारित 
करते हैं। वे केवल सामान्य सामाजिक सबधो को ही नही नियत्रित करते हैं बल्कि 
दीवानी तथा फौजदारी के सपूर्ण क्षेत्र तक ब॑ व्याप्त हैं। हिंदू अथवग मुसलमान राजा का 
कार्य क्रमश हिंदू विधि अथदा मुस्लिम विधि को लागू करना होता या निर्माण करता 
नहीं । क्योंकि ये विधिया धार्मिक ग्रथो तथा अति प्राचीन परपराओ मे सुरक्षित थी । 
परिष्थितियो के अनुरूप आये परिवर्तनो को विवेकसम्मत बनाने का कार्य टीकाकारों का 
होता था इसमे राज्य को प्रत्यक्षता कोई भूमिका नहीं होती थी । 

वश्चिमी देशो का आधुनिकीकरण भारतीय उपमहाद्वीप मे राष्ट्रवाद के विकास 
मे काफी सहायक रहा | कितु इसके साथ-साथ उम्नीसवी छताब्दी में धार्मिक तथा 
सास्कृतिक पुतर्जागरण हुआ जो राष्ट्रवाद को सबलता प्रदान कर रहा था। घार्मिक 
भावना तथा राष्ट्र-राज्य की भावना, दोनो मे विकास साथ-साथ चलता रहा हालाकि 
दोनों कुछ हृद तक परस्पर-विरोधों थे ( एक रूदिबादिता अधविश्वास और मकीर्ण 
निष्ठा पर आधारित थी तो दूसरी धर्मनिरपेक्ष विवेकसम्मत मृल्यों पर आधारित थी । 
आज़ादी के बाद भी एक तरफ विवाह, तलाक दत्तक ग्रहण सरक्षकता विरासत और 
उत्तराधिकार आदि मामलों के राज्य के हस्तक्षेप से घेशबदी की गयी दूसरी तरफ 
राष्ट्र-राज्य को शक्तिशाली बनाने, अल्पसल्यको की समस्या को हल करने तथा 
आधुनिकौकरण लाने के लिए उदारवादों प्रजातत्र के माध्यम से धर्मनिरपेक्षोकरण को 
तरफ़ कदम बढाया गया। कितु आज भी एकसमान सिबिल सहिता भारत में विधान के 
अनुच्छेद 44 को ही सुन्नोभित कर रही है । इस समस्या को समझने के लिए भारतीय 
ऐतिहासिक पृष्ठश्ूमि को जानना आवश्यक है | 


अप्रेजी शासन से पूर्व की विधिक व्यवस्था 


भारत मे प्राचीनकाल मे हिंदू विधि प्रचलित थी । यह विधि धर्म का अभिन्न अग मानी 
जाती थी। हिंदू विधि के मूल सिद्धात वेदों अयवा ई-्वरदिप्ट प्रथों में पाय जात हैं । इन्हें 
“ब्रुति' कट्दां जाता है ऐसा विश्वास किया जाता है कि अति प्राबीतकालीन ऋषियों तथा 
मुनियो ने (ईदबरीय ) शाइवत शब्दों को सुना तथा आय की पीढ़ियो बी भलाई के लिए 
सप्रेषित क्या । दूसरे महत्वप्रर्ण घामिक ग्रथों को जो खुति से भिन्‍न हैं स्मृति कहा 
जाता है। 'स्मृति' सूत्रों तथा शास्त्रों के सामूहिक रूप को कहत हैं जिनक बारे मे यह 
विश्वास किया जाता था कि इसका रहस्य रच्रयिताओ को प्रत्यक्ष रूप मे अवगत कराया 
गया पा, इसलिए बाद के प्रथों से इनको पवित्रता अधिक मानी यरी | इसम अनक 


[0 | धर्मनिरपेक्षवाद और भारतोय प्रजातज 


धर्मशास्त्र अथवा विधि-सहिताएं आती हैं, जिनसे से मनु प्रानीनतय्‌ हैं। जो अपने अतिम 
रूप में द्वितीय जघवा तृतीय झताच्दी मे लिा यया या । महाकाव्य तथा पुराण भी स्मृति 
के रूप में समझे जाते थे तथा उनमे वैधानिक ज्ञान अधिक था । आग चलकर स्मृति 
शाहित्य पर अनेक टिप्पणिया निली गयी | बारहवी शताब्दी के आरभ में विजानेब्दर न 
टिप्पणी लिखी | याज़वल्क्य के नीति-पथ पर उसकी मिताक्षरा नामक टीका ने वर्तमान 
भारत के नागरिक विधान का निर्माण करते में अधिक महत्त्वपूर्ण सहमोग दिया। दूसरे 
महत्त्वपूर्ण तीतिज्ञ हेभाड़ि (300) तथा जीमूतवाहन (2दी शताब्दी ) ने वर्तमान भारत 
के विधान को अत्यधिक प्रभावित किया / उनके दाय भाग पर लिखे हुए लेख, 'धर्मरत्ल 
नामक महान सकलन के एक जश थे ) पद्रहवी शताब्दी मे वाचस्पति मिश्र ने विवाद 
चितामणि' तथा व्यवहार चितामणि नामक दो पुस्तक लिखी, जिसम पहली विधि 
सारसग्रह है तथा दूसरी प्रक्रिया सहिता है। दोनो मतु याज्ञवल्क्य, बृहस्पति, नारद, 
च्याभ आदि के ग्रषो पर जाधारित हैं । 

विधान का प्रमुख आधार धर्म या। घ॒र्म जैमाकि हमने द्वितीय अध्याय मे देखा है, 
अत्यधिक व्यापक अर्थो मे प्रयुक्त होता या । वैधातिक साहित्य मे इसकी सच्चरित्रता के 
दैविक निर्दिष्ट सिद्धात के रूए य व्याम्या की गयी है जो श्रेणी सथा जाति के अनुसार 
विभिन्‍नता रखता है । धर्म के साय-साथ ग्रथों के अनुसार विधान के अन्य आधार 
समझौता प्रथा तथा राज्यादेश हैं। हालाकि आरभ् मे दे महत्त्वपूर्ण नही समझे जाते ये, 
कितु समयानुसार उत्तरोत्तर इनका महत्त्व बढता गया। ए० एल० बाशम का मानना है, 
' सामान्य रूप से धर्म विधान के ममस्त अन्य आधारो मे सर्वोपरि समझा जाता यो, परतु 
“अर्थशास्त्र' तथा एक अन्य नौतिशास्त्र का कथन है कि राज्यादेश अन्य आदेशों की अपेक्षा 
अधिक मानवीय था यह सिद्धात मौर्यों के सर्वाधिकारवाद से अवश्य सबधित है तथा कुछ 
नीतिज्ञो ने जिसका समर्थन भी किया था । ? राजा का सुरक्षा कर्तव्य प्रघानत धर्म की 
रक्षा था तथा धर्मरक्षक के रूप मे वह घर्मायतार भी कहा जाता था। 

जहा तक प्राचीन काल मे न्याय व्यवस्था का प्रश्न है, प्राचीन धर्ममूत्रो से पह सिद्ध 
होता है कि छोटे-छोटे राज्यों मे न्याय का मुख्य साधन स्वयं राजा तथा वास्तव मे उसका 
अपना जल्‍लाद होता था। परतु सामान्य रूप कै स्थाय-प्रदघ का अधिकार हस्तातरित कर 
दिया जाता था क्योंकि राजा का दरबार प्रार्थनाओं तथा राज्यो के विरुद्ध घोर अपराधों 
को सुनने के लिए सुरक्षित घा। राजा का मुख्य न्याय परामर्शदाता 'प्रादुविवेक' होता या 
तथा मध्यवालीन राज्यों के अतर्गत वही न्याय का उत्तरदायी होता या तया वह स्वयं हो 
न्यायाधीश के रूप में कार्य भी करता था । न्यायालयों की रचना भे एकरूपता नही थी, 
समय तथा स्थानानुसार विभिनतता थी । रसिलु अनेक प्रमाण यह दर्शाते हैं कि प्राचीन 
भारत एक न्यायाधीश बी अपेक्षा उनकी मडली को अधिक महत्त्व प्रदान करता था तथा 
न्यायाधीणी के लिए बहुत ऊचे स्तर निर्घारित किये गये थे। ध्यान देने योग्य बात है कि 
राज्य न्यायालयों के साथ-साथ अन्य पचायते भी थो, जो झग्रडो का निर्णय दे सकती यों 
तथा छोटे-छोटे अपराधी का निपटारा करती भी । 

मामान्य रूप से झूठे साक्षी को अत्यधिक धृणात्मक दृष्टि से देखा जाता या । 
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भयकर अपराध सबधी अभियोगो मे सभी स्लोतो से साक्ष्य स्वीकार किया जा सकेता था 
परतु नागरिक विधान के अतर्गत केवल कुछ विशेष प्रकार के साक्षी ही मान्य ये । 
सामान्यतमा स्त्रिया, योग्य ब्राह्मण, राजकीय कर्मचारी अल्पायु के व्यक्ति ऋणी दोषी 
व्यक्ति तथा अगह्ीन व्यक्ति साक्ष्य देने के लिए नहीं बुलाये जा सकते ये जबकि उच्च 
जाति के लोगो के विरुद्ध निम्न जाति के लोगो की साक्ष्य माननीय नही यी । साक्ष्य वी 
संत्यता का मूल्याकन करने के लिए अनेक परीक्षण निर्धारित किये गये ये। हत्मा के दड के 
लिए प्रारभिक सूत्रों मे जुरमाने का विधान है--एक क्षत्रिय की हत्या के लिए एक सहन 
गाये, एक वैस्य के लिए सौ गाये तथा शूद्र अथवा किसी भी श्रेणी की स्त्री वी हत्या के लिए 
दस गायो का जुर्माना निर्धारित किया गया था । ब्राह्मण की हत्या जुर्मने द्वारा क्षम्प नही 
थी। भारतीय (हिंदू) समाज आदि काल से थ्रेणियों तथा जातियों में दिभक्षत रहा है। 
स्मृतियों द्वारा निर्धारित वैधानिक प्रणाली श्रेणी के अनुसार दड देती थी। मनुस्मृति के 
अनुसार यदि एक ब्राह्मण एक क्षत्रिय का अपयश फैलाये तो उसको 50 पण वा दड देता 
चाहिए, परतु एक वैश्य अथवा शूद्र का अपयश फैलाने पर केवल 25 और ।2 पण का 
क्रमश अर्थदड देने का विधान था। निम्न जाति के लोगों पर अपने से उच्चतर जाति के 
लोगों का अपयश फैलाने पर कही अधिक कठोर दड की व्यवस्था है। उत्तर वैदिककाल मे 
ब्राह्मणों ने धूर्णत यह अधिकार प्रकट किया कि वे विघान से सर्वथा परे हैं । अधिकाश 
रूढिवादी स्रोतो के अनुसार द्राह्मण को फासी यत्रणा तथा शारीरिक ढढ से मुक्त कर 
दिया गया था । जो कछोर से कठोर दड उनको दिया जा सकता था वह उनको चोटी 
खोलकर उन्हे अपमानित करने के साथ ही उनको सपत्ति का अपहरण तथा देश 
निष्कासन था। वितु कात्यायन की स्मृति तथा अर्दश्ास्त्र' कुछ परिस्थितियों मे मृत्युदड 
को स्वीकार करते हैं। कितु ब्राह्मणों द्वारा चोरी क्या जाना क्षम्य नही था क्योकि उच्च 
श्रेणी के लोगो से निम्न श्रेणी वालो की अपेक्षा चरित्र के उच्चतर स्तरो के अनुसरण की 
आशा की जाती थी। यही कारण है कि मनु के अनुसार चोरी के दड स्वरूप शूद्र को चोरी 
की हुई वस्तुओ के आठ युने मूल्य के बराबर अर्थदढ देना पड़ता था, जबकि वैद्य, क्षत्रिय 
ब्राह्मण को क्रमश मूल्य का 6, 32 और 64 गुना देता पढता था । 
इस प्रभार हिंदू विधि मे दड का वर्गोकरण अपराधों की श्रेणी के अनुसार विभिन्‍न 
अपराधो के लिए किया गया है तथा प्राचीन भारतदर्ष मं नीति से सबको समान बदापि 
नही स्वीकार क्या गया था जो अधिकाश भारतीय विचारधारा के पूर्णत विपरीत था। 
बाशम के अनुसार, “यदि समता का अर्थ दराबरी है जिसका अधिकारियों के न्याय 
सबधी कार्यों मे प्रयोग करने को आज्ञा अशोक ने दो थी तो यह एक वैचित्र्य है। यह सभव 
है कि इस शब्द का अर्थ एकरूपता अथवा सभवत मृदुता से अधिक न ही । इसको 
सभावना नहीं है कि अशोक ने भी न्याय प्रबध भे ऐसा सबल परिवर्तन करने का साहस 
किया हो--एक ऐसा परिवर्तत जिसस काई भी प्राचीन नोतिज, भारतीय अथवा अन्य 
सहमत हुआ हो ।"* 
अरबों, तुर्कों तदा अफ्यानों के आयमन के साथ भारत मे एक बिलबुल नया धर्म 
इस्लास आया। इस्लास का पवित्र ग्रय कुरान है जिससे साक्षात्कार के क्षणों में मुहम्मद 
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साहब को जो दिन्य ज्ञान प्राप्त हुआ, वह सग्रहीत है। कुरान मे अल्लाह की एकता, मनुष्य 
के कर्तव्य, अतिम निर्णय की अटलता, सगठन, आचार और कानूनो का प्रतिवादन है। 
कुरान के हीं कोटि के मुन्नत अथवा 'सुन्नाह' (अर्थात्‌ जो कुछ पैगबर साहब ने कहा, 
किया या जिसकी उन्होंने अव्यक्त अनुमति दी थी) और 'हदीश' (अर्थात्‌ पैगबर साहब 
की उक्तिया, उक्तियो या कार्यों का वर्णन अथदा अव्यक्त अनुमोदन ) है। ये मुसलमानों 
द्वारा कुरान के अनुषूरक समझे जाते हैं। इस्लाम मे घर्म और समाज का पूर्ण समन्वय है, 
परिवार, समाज राज्य, अर्थव्यवस्था, सस्कृति, 'शिष्टाचार, घ॒र्म और दर्शन सब एकमूत्र 
मे बध्चे हुए, एक-दूसरे के पूरक हैं । जहा तक मुस्लिम विधि का सवाल है, उसका क्षेत्र 
काफी व्यापक है तथा विधि ही धर्म है और धर्म ही विधि है! इसमे उपासना से लेकर 
सपत्ति के अधिकार तक मभी कुछ सम्मिलित है। मुस्लिम विधि ही भुस्लिम समुदाय को 
एकीकृत करने का प्रमुख तत्त्व है । प्रो० असफ ए० ए० फैजी ने मुस्लिम विधि के चार 
प्रमाणित ब्लोत माना है-- कुरान 2 मुन्ना 3 इजमा (विचारो के मतैक्य) और (4) 
कयांस (सादृश्यमूलक निगमन ) , अर्थात्‌ विवेक और दलील से कुछ निश्चित नियमो की 
सहायता से काम लेना जबकि कुरान और सुम्ता का सवध अतीत से है तथा कयास और 
इजमा भविष्य से सबधित हैं ।? 
मुस्लिम विधि मुख्य रूप से दो शाख्ाओ मे बटी हुईं है -सुन्नी सप्रदाय और शिया 
सप्रदाय। मुन्‍्नी विचारधारा पुन चार उपशाखाओ मे विभुकत है । ये हैं --] हनफी, 2 
मलिकी, 3 शफेई और 4 हनूबलो विचारधारा । ये उन प्रसिद्ध विधि ज्ञाताओ के नाम से 
धुकारी जाती हैं जो इन विचारधाराओ के भ्रवर्तक थे । शिया सप्रदाय भी अनेक 
विचारधाराओ मे विभक्त है। हालाकि अधिकाश सुन्‍्नी मुमलभान हनफी विचारधारा 
को मानते हैं कितु एक विचारधारा के माननेबालो द्वारा दूसरी विचारधारा के किन्‍्हीं 
सिद्धातों को मानने और व्यवहार मे लाने मे कोई रुकावट नहीं है। इस प्रकार मुस्लिम 
विधि बिलकुल अनुदार नहीं है। कितु धार्मिक कट्टूरता ने धार्मिक उदारता को घीरे-घीरे 
दबा दिया तथा पिछले एक हजार वर्षों से मुस्लिम विधि के दो स्रोत, मतैक्य तथा 
सादृश्यमूलक निगमन (इजमा और कयास ) का प्रचलत बिलकुल बद हो भया है। साथ 
ही साथ कुरान और सुनना की भो सकुचित व्याख्या की जाने लगी। 
भारत में सल्तनत काल में 'उलेमा' एक ऐसी राजनीति की शक्ति बन गये थे 

जिनकी उपेक्षा मही की जा सकती थी। इस काल मे इस्लाम के मूल कानूनों, 'गरीअत', 
का 'उलेमा' की व्याख्या के अनुसार पालन होता था। सुलतान, मुख्य क्राड़ी जिसका 
परामर्शदाता होता या, मर्वोच्च न्यायाधीश होता या और मृत्युदड सबधी समस्त मामले 
सुलतान के समक्ष पेश्न किये जाते थे। नया कानून प्रारभ मे दरबार में और ऐसे नगरों में 
लागू किया यया जहा पर्याप्त मुस्लिम प्रजा रहती थी। ग्रामो में पुराना कानूठ चलता 
रहा। गैर मुस्लिमों को अपनी निडी कानूनी सस्थाए रखने की स्वतत्रता थो, जिसके 
फलस्थरूप अनेक जटिलताए उत्पन्न हो जाती थी। अत मे यह निर्णय हुआ कि यदि ऐसा 
करने से राज्य पर कोई विपत्ति नही आती तो गैर मुस्लिम महिता का प्रयोग गैर मुस्लिमों 
के लिए किया जा सकता है। इस महिता की व्याख्या अस्पष्ट रखो गयो और इसीलिए 
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निर्णय कानून के बजाय कार्य साधकता के आधार पर लिये जाते ये ।* 

मुगलो के शासनकाल में फौजदारी के मामलो मे मुस्लिम विधि को लागू किया 
गया जिसे निजामत अदालत लागू करती थी । यह विधि मुस्लिमो और काफिरो मे 
भेदभाव करती थी। जानबूझकर ह॒त्या किये जाने के मामले मे क्सास अथवा बदले का 
सिद्धात लागू होता था तथा हत्या किये गये व्यक्ति के सगे-सबधी के हत्यारे जी मृत्यु की 
माग करने का अधिकार मिला हुआ था। अगर सबधी मृत्यु की भाग नहीं करता था तो 
मृत्युदड के लिए राज्य द्वारा आग्रह नही किया जा सकता था तथा दिया' रक्त धन सीघे 
मृत व्यक्ति के परिवार को दे दिया जाता था। हत्या के आरोप को सिद्ध करने के लिए दो 
पुरुष साक्षी आवश्यक होते थे जिन्होंने आडो से देखा हो कितु यदि प्रतिदादी मुसलमान 
होता था, तो गैर मुस्लिमो का परिसाक्ष्य अवैध होता या, चोरी के लिए दड या-- हाथो 
को काट दिया जाना । दीवानी के मासलो में मुसलमानों के सबध मे मुस्लिम विधि तया 
हिंदुओ के सबध में हिंदू विधि, न्यायालयों के साथ जुडे हुए मौलवियो और पडितों के 
विचार के अनुसार लाग्रू किया जाता था । 

इस प्रकार भारत मे कपनी का शाप्तन स्थापित होने से पूर्व तक भारत में ऐसी 
परिस्थितिया नही थी जो बिधानों के घर्मनिरपेक्षीकरण मे सहायक हो । देश राजनीतिक 
रूप से एकीकृत नही था। सभी प्रकार के विधान धर्म से जुड़े हुए ये, साय ही दो विभिन्‍न 
प्रकार के घार्मिक विधान लागू ये | दोनो जीवन की छोटी से छोटी बातो को पूर्णतः 
नियत्रित करते थे। यहा तक कि घर्मनिरपेक्ष विधान के एक प्रमुख स्लोत परपराओ को भी 
धर्म द्वारा आत्मसात्‌ कर लिया जाता था ।* 


ब्रिटिश काल को आरभिक विधान व्यवस्था 


भारत मे औरगजेब के भहान मुगल व्यक्तित्व के अवसान के साथ-साथ ईस्ट इडिया 
कपनी के पैर जमते गये । ईस्ट इडिया कपती के पहले सौ वर्षों (66 से ।765 तक ) में 
न्यायिक शक्तियों के प्रयोग के तहत न्‍्यायालयो ने इग्लैड के विधान को केवल छोटे-छोटे 
मद्रास, बाबे और कलकत्ता के उपनिवेशों मे लागू किया, वह भी अधिकाशत बेवल 
यूरोपीय ब्रिटिश प्रजा के सबध मे । सन्‌ 765 भे दिल्ली के सुग्रल सम्रादू से कपनी को 
बगाल, बिहार और उडीसा के सबध मे शाप्तन शक्ति के साथ दीवानी के अधिकार प्राप्त 
हो गये तथा बाद में निजामत के अधिकार भी कपनी को मिल गये। मुगल शासन के 
दौरान दोबान सिविल विधान को लागू कर्बाता था तथा लोनव्यवस्था बनाये रखने 
और फौजदारो के विधानो को लगगू करदाने का काम निजाम करता या। आरंभ में 
कपनी ने दीवानी और निजामत दोनो को पुराने भारतोय ढाचे के ही हाथो मे रहने दिया 
तथा ऊपर भे नियत्रण और निरीक्षण करतो रही, कितु दाद मे यह कार्य कपनी क॑ 
अधिकारी करने लग । 
दारेन हॉस्टग्स ने 772 में एक न्याय-येोजना बनायों, जिसके अनुसार डिल को 
न्याय और द्रसरे कार्यों के लिए शासन की इकाई इनाया | हर डिल मे एक दीवानी और 
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दड न्यायालय को व्यवस्था की। दीवानी अदालत को अध्यक्षता जिले का कलेक्टर करता 
श्रा और उसकी मदद के लिए भारतीय अधिकारी होते ये । फौरदारी अदालवो के अध्यक्ष 
भारतीय अधिकारी ही होते थे और उसकी मदद के लिए एक मुफ्ती और दो मौलवी हुआ 
करते थे । अग्रेज़ अधिकारियों के पास निरीक्षण का अधिकारी था | जिला दीवानी 
अदालत मे होने बाली अपीलो के लिए कलकत्ता मे ही एक सदर दीवानी अदालत तथा 
जिला फौजदारी अदालतों की अपीलो के लिए भी कलकत्ता में ही एक सदर निजामत 
अदालत स्थापित की गयी । ये दोनो अदालते दीवानी और फौजदारी मामलो की उच्च 
अदालते थीं। सदर दीवानी अदालत की अध्यक्षता गवर्नर और सदर निजामत अदालत 
की अध्यक्षता दरोगा-ए-अदालत करता था और उसकी सहायता के लिए एक मुख्य 
काजी, भुख्य मुफ्ती और तीन मौलवी होते थे । गवर्नर और उसकी परिषद्‌ सदर 
निजामत अदालत के कार्थों की देख-रेख करते थे । हेस्टिग्स ने देशी न्याय-व्यवस्था और 
लिखित अथवा अलिखित न्‍्याय-नियमों को जिनके कि सर्वसाधारण अम्यस्त थे 
म्रथोचित परिवर्तनों के साथ ज्यो-का-त्यो बना रहने दिया। भारत के एकीकरण के लिए 
भी ॥773 में एक अधिनियम पारित करके महत्त्वपूर्ण कदय उठाया गया । पहले 
ग्रेसीडेसिया अलग ब स्वतत्र थी 773 के अधिनियय द्वारा बगाल प्रेसोडेसी को बबई और 
भद्वास की प्रेसीडेसियो का सप्रभु बना दिया गया तथा बगाल के गवर्नर को तीनो का 
सवर्नद जनरल बता दिया गया । एक चार्टर द्वारा कलकत्ता मे सर्वोच्च न्यायालय की 
स्थापना की गयी । यहां भारत मे कपनी के अधीन क्षेत्रों का सर्वोच्च न्यायालय था। इसे 
दीवानी फौजदारी, जल सेना व धा्िक मामलो मे विस्तृत अधिकार ये, यह अभिलेख 
न्यायालय भी था । कितु इसमे यह स्पप्ट नही किया गया कि सर्वोक्ष्द न्‍्यायालय प्रशासन 
में किस विधि (ब्रिटिश हिंदू या मुस्लिम विधि ) का प्रयोग करेया। हालाकि इसे ]78] के 
अधिनियम द्वारा स्पष्ट किया गया । अधिनियम ने स्पष्ट नियम बनाये कि ज़मीन, लगाने 
या सपत्ति के उत्तराधिकारी का अथवा कसी समझौते का निर्णय, यदि दोनों दक्ष 
मुसलमान हैं तो मुसलमानी विधि और परपरा से होगा, यदि एक मुसलमान और दूसरा 
हि है तो प्रतिवादी के धर्मगत कानून से होगा । दूसरे शब्दों मे विदेशी कानून के स्थात 
पर प्रतिवादी के व्यक्तियत कानून के अनुसार निर्णय करने का नियम बनाया यया । साथ 
ही यह बात स्पष्ट कर दी गयी कि न्यायालय को भारतीय घ॒र्म, रीति रिवाज, परपराओं 
सामाजिक नियमों मे जिनमे पिता और गृहपति का अधिकार भी सम्मिलित है साथ ही 
जाति के नियमों का (चाहे ये सब ढाते अग्रेडी न्याय के अनुसार असगत और अपराधपूर्ण 
ही क्यों न हो) आदर भी करना चाहिए । साथ हो आजप्ति और विधि को कार्यान्वित 
करने मे देश के निवासियों को धार्मिक और सामाजिक परपराओं का आदर रूरने का 
आदेश दिया गया। वैसे तो खामतो का निपटा रा हिंदुओ और मुसलमातो को स्वीय विधि 
के अनुसार होना था, क्तु कोई सामला ऐसा हो जो इन विधानो से बाहर हो तो ऐसे 
मामलो में न्यायाधीश न्याय साम्या और भले अत करण' के सिद्धात का प्रयोग कर 
सकता था। 
फौजदारी अदालतो मे काडी व्यवस्था तब तक चलती रही, जब सन्‌ 790 मे 
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कपनी ने फौजदारी क्षेत्राधिकार सीधे अपने पास ले लिया | मुस्लिम विधि इस सबंध मे 
हिंदुओं और मुसलमानो पर बगाल और मद्ास मे लागू होती रही । बबई का मामला 
भिन्‍न था। क्योकि पश्चिमी भारत का अधिकाश भाग मुयलो के अधीन न होन के कारण 
दीवानी और फौजदारी विधि सबधित व्यक्ति, हिंदू या मुसलमान के धर्म पर निर्भर 
करता था। इस प्रकार बबई मे 827 मे समान फौजदारी सहिता पारित किये जाने तक 
फौजदारी विधि स्वीय विधि थी । हालाकि ब्रिटिश अधिकारी न्यायाधीश हो यये कितु 
अधिकृत भाष्यका र के रूप मे काजी लोग न्यायालय की संवा करते रहे । अत मे 832 के 
विनियम 6 के द्वारा सभी लोगो पर लायू होनवाले एक सामान्य विधि व्यवस्था के रूप रे 
सुह्लिम फौजदारी विधि का अत कर दिया गया। 
हेस्टिग्स ने यह देखा कि न्यायाधीशों के पास सस्कृत फारसी और अरबी ग्रथों का 
पर्याप्त ज्ञान न होने के कारण वे भारतीय अधिकारियों पर अत्यधिक निर्भर रहते थे । 
साथ ही भारतीय विधि अधिकारियों के भ्रष्ट होने अथवा घूसबोर होने की सभावना 
बनी गहती थी। उसने इन कठिनाइयों को दूर करने के लिए तथा सदियों से चले आ रहे 
हिंद्नु और सुस्लिस कानूनों को आदर देने के लिए इन कानूनों को एक भहिता के रूप से 
तैयार करने बी आवश्यकता महमभूस वी । हेस्टिग्स ने सस्वृत के पडितो की सहायता ली । 
775 भे प्रामाणिक ग्रथो क आधार पर दस विद्वानों ने भस्कृत मे हिंदू विधि की एक 
सह्ििता तैयार की जिसका फारमसी तथा अंग्रेज़ी मे अनुवाद किया थया । अरबी के 
हिंदाया का अग्रेजी मे अनुवाद क्या यया तथा बाद भ भी यह सिलसिला चलता रहा । 
इस दिशा मे सर विलिप्रम जान्म ने उल्लेसतीय कार्य किया | 
हेस्टिम्स न्‍्याय-योजना निश्चय ही भारत के सबैधानिक विकास में एक महत्त्वपूर्ण 
कदम था। बाद में उममे थोडा-बहुन परिवर्तन होता रहा कितु उसका मूल स्वरूप वही 
बना रहा । यहा तक कि यह योजना आज भी अपना प्रभाव बनाये हुए है । इस प्रकार 
भारतीय प्रजा धार्मिक मामलो को लेकर विमुख न हो जाये इस डर से द्विटिश अधिकारी 
हिद्ू और सुस्लिस बिछि को कानून बताबर सशोधित करने के अतिच्छुक रह । किलु 
उन्होन एक सबसे बड़ा क्रातिकारी कदम यह उठाया कि कानून वे समक्ष सब बराबर हैं 
के सिद्धात को अपनाया जिसने एक धर्मनिरवपेक्ष राज्य म समान नागरिकता को स्थापना 
के जिए मजबूत आधार तैयार किया। ट्रसरा महत्त्वपूर्ण कदम निर्णीतानुसरण के सिद्धात 
को लायू करना था, जिसके कारण जो विधान पहले धार्मिक ग्रयों मे निहित था वह अब 
इन अदालतों के निर्णय विधि मे नियत हो गया । इससे धीरे धोरे पढ़ितों और 
मौलदियो की महत्ता इस सदर्भ म कम होने लगी तथा न्यायालय मामलो की सुनवाई मे, 
पहा तक कि घार्मशःस्त्रो का उद्धरण दिय जाते पर भी लिर्णयज विधि से हटने के 
अनिच्छुर रहे। इस प्रकार न्‍्यायालया ने घाभिक ग्रयों का स्थान निर्णयज विधि को दकर 
धर्मनिरपक्षीकरण की प्रक्रिया का बल प्रदात किया । 


6 / धर्मनिरपेक्षवाद और भारतीय प्रजातत्र 
ब्रिडिश शासनकाल मे सहिताकरण और विधायन 


उननींसवी झताब्दी मे इग्लैड तथा उसके उपनिदेशों पर सबसे अधिक प्रभाव प्रसिद्ध विधि 
विदारक देन्थम के दिचारो का पड़ा । उसके विचारो ने भारत की दिघान व्यवस्था मे क्राति 
ला दी । उसके अतुसतार नैतिकता और कानून का मूलभूत उद्देश्य अधिकतम लोगों का 
अधिकतम सुख होना चाहिए | उसने विधिक भ्रत्यक्षबाद के सिद्धात का समर्थन किया तथा 
प्राकृतिक अधिकारों और सामाजिक समझौते के सभी तरह के विचारों का विरोध किया । 
उसका कहना था कि कानून निद्दिवत और इसलिए लिखित होने चाहिए तथा दे लगगू किये 
जाने के योग्य होने चाहिए । इस आधार पर उसने विधि और न्यायिक प्रश्िया के सबध मे 
एक उदार सुधा रबादी सिद्धात तैयार किया तथा भारत बेन्थम के सहिताकरण के सिद्धातों 
का परीक्षण स्थल बना । भारत में जो विधान घ्यवस्था इस समय तक लागू थी वह काफी 
भ्रमपूर्ण यी । गाव झिला और प्रदेश स्तर पर न्यायालयो में भिन्‍न-भिन्‍न विधानो को प्रयोग 
मे लागा जा रहा थां। सिविल विधि के अनेक मामलो मे हिंदू और मुसलमान अपनी-अपनी 
विधियों के अनुसार शामिल थे। कितु अन्य लोगों के शासन के लिए दूसरी तरह की विधि 
प्रयोग मे लायी जा रही थी । फ़्ौजदारी विधि हिंदुओ और मुमलमानो के सदध मे प्रयोग मे 
लायी जा रही थी, जो समय के हिला से पुरानी पड भयी थी । इसलिए भारत के लिए 
विधि सहिता की आवश्यकता महमूस की गयी । 

833 का अधिनियम भारत के सर्वैधानिक विकास में एक महत्त्वपूर्ण कदम था । 
इमके द्वारा प्रशामत विशेषलया विधायत कर केट्रीक्शण किया गया | अन्य प्रेमोडेमियी 
पर सत्ता होने के बावजूद 833 के अधिनियम तथा गवर्नर जनरल को गवर्नर जनरल 
आफ बगाल कहा जाता था | अब उसका पदनाम गवर्नर जतरल ऑफ इडिया कर दिया 
गया तथा उसे ज्यादा अधिकार दिये गये। 833 के अधिनियम द्वारा विभिन्‍न प्रकार के 
कानूनी--ब्रिटिश ससद के कानून, विभिन्‍न चार्टर-एक्ट गवर्नर जनरल और उसकी 
परिषद्‌ द्वारा पास किये यये नियम सर्वोच्च न्यायालय द्वारा दिये गये आदेश और 
प्रेसीडेसी सरकारो के आदेश--को खत्म कर दिया गया तथा गवर्नर जनरल और उमकी 
परिषद्‌ को सारे देश के सभी स्थानो और सभी उद्देश्यों तथा च्यक्तियों के लिए हर विषय 
पर कानून बनाने का अधिकार दे दिया गया । हालाकि दिटिश शासन को अधिकारों मे 
हस्तक्षेप करने की अनुमति नहीं थी और न ही ससद के अधिकारों के अतिक्रमण का 
अधिकार था। इस प्रकार भारतीय प्रशासन को एक दृद केड्रोय प्रणाली का रूप दे दिया 
गया। गवर्नर जनरल को कार्यकारी परिषद्‌ मे एक कानून सदस्य को शामिल करने की 
व्यवस्था की गयी । 

उमर समय के उदार मानवीय भावनाओ के अनुकूल इस अधिनियम को स्पष्ट और 
निडिचत भाधा मे ब्यक्ष्त किया गया कि भविध्य मे किसी पद के लिए योग्यता की ही 
कसौटी होयी। यह नियम बनाया जाता है कि उपरोक्त क्षेत्रों का कोई भो निवासी केवल 
अपने धर्म, जन्म स्थान वश रग था इनम स कसी एक के आधार पर किसी पद पर 

नियुक्ति होन था कपती मे नौवरी पान ख वचिन नही क्यि। जायंगा। अनिश्चितता 
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समाप्त करने के लिए सपरिषद्‌ गवर्नर जनरल को इडियन लॉ कमीशन बनाने का निर्देश 
दिया गया। इस आयोग को स्थानीय परिस्थितियों को ध्यान मे रखते हुए शासन के लिए 
सामान्य विधान बनाना था। इसे उक्त प्रदेश की वर्तमान न्याय और पुलिस व्यवस्था 
उसके क्षेक्रधिकार, नियम और उतकी कार्य पद्धति, लिखित अथवा प्रवलित दीवानी 
और फौजदारी विधान की जाच करके सपरिषद्‌ गवर्नर-जनरल को रिपोर्ट करना था। 
पहले विधि आयोग का अध्यक्ष लार्ड मैकाले को बनायां गया । अधिनियम के सपरिषद्‌ 
गवर्नर-जनरल को भारत मे गुलामो की दशा सुधा रने और सारे भारत मे गुलामी प्रधा 
समाप्त करने के लिए उपयुकत कार्रवाई करने का निर्देश किया ॥ 
मैकाले के नेतृत्व मे विधि आयोग ने इग्लिश दड विधि के आधार पर इड महिता 
तैयार की तथा 837 मे सरकार को पेश की । कितु काफ़ी समय तक अधर में लटकी रही। 
सन्‌ ।860 भे स्वीकृत होने पर लाग्रू की गयी । इस आयोग ने दीवानी और फौजदारी 
पद्धति की सहिताओ के लिए भी आधार तैयार किया । मैकाले ने कहा कि उनका 
अभिप्राय यह नही है कि भारत के राभी लोगो को एक कानून के अधीन रहना चाहिएं। 
इसके दिपरोत यह उद्देश्य कितना वाछनीय है कि हम जानते हैं कि यह प्राप्त किया नही 
जा सकता हमारा सिद्धात साधारणत यह होना चाहिए कि जहा सभव हो एक 
समानता लायी जाये कितु हर दशा मे निश्चितता परम आवजल्यक है। इस प्रकार विधियों 
की अनिश्चितता को समाप्त करने तथा एक समानता लाने के लिए हर सभव कदम 
उठाये गये । 
सन्‌ 850 मे जाति निर्योग्पता निवारण अधिनियम पारित क्या ग्रया । इस 
अधिनियम के पारित होने से पहले हिंदू और मुस्लिम, दोनो विधियो के अनुसार यदि 
कोई हिंदू अथवा मुभलमान अपना धर्म छोड देता था अथवा जाति मे अपदस्थ कर दिया 
जाता था तो परिणामत वह अपने अधिकार और सपत्ति सं वचित हो जाता था | हिंदू 
विधि के अनुसार अनेक मामलों मे सपत्ति का उत्तराधिकारी वही पुत्र अथवा निकट 
सबधी हो सकता था जो मृत्यु के उपरात दाह-सस्कार करता था जबकि यहे कार्य एक 
हिंदू ही कर सकता था । कितु घर्म-परिदर्तत के बाद वह उत्तराधिकार के अयोग्य हो 
जाता था। इस अधिनियभ के बाद यह निर्योग्पता दूर कर दी गयी | भारतीय दड 
प्रक्रिया महिदा !86), 2882 और 888 ने अपराधों के सबध ये लागू होने वानी हि्ूं और 
मुस्लिम विधियों को निरस्त कर दिया। भाग्तीय दड महिता 860 ने धर्म के नाम पर 
किये जाने वाले अमातवीय ब्यवहारों को दडनीय बतः दिया । इनम स॑ सती प्रथा एक 
थी । संहिता ने सती प्रथा को एक प्रकार की आत्महत्या घोषित किया तथा इसके लिए 
एक वर्ष का कारादास तथा जुसाने के दड की व्यवस्था की । सती हाने में सहायता करते 
वाले अथवा उकसाने वालो को आत्महत्या के अपराध-सहकारी के रूप में दड की 
व्यवस्था की । चोरी के लिए हाथ काटने, सैसिक अपराधा के लिए पत्थर से मारने और 
दासता मबधी मुस्लिम विधि को अवैधानिक घोषित कर दिया गया ॥ ठगी को आजीवन 
काटाबास और जुर्मान के द्वारा ददनीय बना दिया यया। भ्यरतोद संविदा अधिनियम में 
आते वाले मामलो से हिंदू और मुस्लिय दिधि के अधिकार को वच्ित कर दिया। सन्‌ 
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882 मे सपत्ति अदरण अधिनियम ने सपत्ति के अतरण के मामले भे केवल कुछ मामलो 
को छोड़कर हिंदू विधि का स्थान ले लिया । 


स्वीय विधि के विषय मे विधि-निर्माण 


स्वीय विधि से भी भबधित अनेक अधिनियम बनाये गये । स्थ्रियो के प्रति प्राचीन 
आरतीय ग्रषकारो का दृष्टिकोण अजीब रहा है। वह एक तरफ देदी , सेविका तथा पवित्र 
आत्मा मानी गयी तो दूसरी तरफ दुराचारिणी समझी जाती थी। उसे समाज मे सम्मात 
दिया जाता था । कितु मनु के अनुसार स्त्रियों को आजीबन पराधीन रहना थया-- 
बचपन मे पिता विवाह के बाद पति और वैधब्य प्राप्त हो जाने पर पुत्रो के--हर स्थिति 
भे स्त्री के लिए पति पूज्य था वह चाहे जैसा भी हो यहा तक विधवा हो जाने पर भी 
अपने स्वर्गीय पति के प्रति तिष्टावान बने रहना था । पति का अपनी पत्नी की गतिविधि 
पर लगभग असीमित अधिकार ये ।? जबकि पुरुष पत्नी के भृत हो जाने पर अपना दूसरा 
विवाह रचा सकता या । दिधदाओ के पुनर्निवाह की अनुमति नहीं थी। उत्तराधिकार 
पुत्र को मिलता था पुत्र न होने की स्थिति में भानजे का अधिकार दाह सस्कार तया 
उत्तराधिकार का होता या । स्त्री उसराधिकारिणी नही हो सकती थी + बेवल कुछ 
विचारधाराओ ने पुत्रो को अनुपस्थिति ये विधवा को उत्तराधिकार प्राप्त करने की 
अनुमति दी है । 

उच्च जाति वी स्त्रियों को अपेक्षा निम्न जाति की स्त्रियों को ज्यादा स्वतत्ता 
आप्त थी । इसका कारण था कि उच्य जाति की स्त्रियों को हालाकि विवाह के समय 
समुराल वालो की तरफ से शुल्क मिलता था लेबिन आधिक मामलो मे उन्हे पुरुष के 
ऊपर निर्भर रहना पड़ता था जबकि निचली जाति की रिजया जीविकोपार्जत से पुरुषों के 
साथ बराबर हिस्सेदारी निभाती थी ।/ इसलिए जहा उच्ब जाति की स्त्री 
विवाह-विच्छेद नहीं कर सकतो थों, वहो अनेक निम्न जातियों में परपरानुमार 
बिवाह-बिच्छेद प्रदलित था । आगे चलकर उज्द जाति की औरतोी मे पर्दा प्रथा दल 
पकडती गयी, परिणामत अनपढ़, गदार और अधविश्दासी होना उनके लिए 
स्वाभाविक हो गया । 

हिंदू समाज मे ब्याप्त कुप्रयाओं और कुरोतियों से न केवल अधिकाश प्रबुद्द 
भारतोय मानस उद्वेलित था बल्कि अनेक अग्रेज अधिकारियों को आत्मा झवजौर उठी 
थी। ॥9वी शतान्दी के आरभ मे भारतीय समाज सुधारदो ने इसके लिए जनमत तैयार 
किया तथा सरकार ने सामाजिक बुराइयो के विरुद्ध अनेक कानूनी उपाय क्यिे। 
हालाकि कट्टरपंथी हिंदुओ ने खूब विरोध किया । अगस्त, 802 ये सरकार ने कानून 
बनाकर गगा और समुद्र के सगम पर बच्चों को पारी मे फेके जाने को प्रथा गो समाप्त 
किया। भारतीय समाज सुधारको तथा दयालु मानवतावादी ता दृढ़ साहसी प्रशासवो 
के प्रयासो से ।829 मे सती प्रया को गैर कानूनी और अपराध जदालतो द्वारा सजा योग्य! 
घोषित किया ग्रया। विधदा औरतो को मौत के मुह से तो बचा लिमा गया था। क्वु 
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उनका भाग्य और भविष्य तब तक अधकारमय था जब तक कानून इन विथवाओ के 
विवाह और बाद में उनके कानूनी दर्जे के लिए उनकी सहायता करने नहीं आता । 
इसलिए ]856 मे एक अधिनियम पारित करके विधवा दिवाह को कानून सभव बना 
दिया गया और विवाहित विधवाओ के बच्चो को वैध बच्चों का दर्जा दे दिया गया । 
856 तक मरिया बलि प्रथा तथा बुछ प्रातो मे शिश्वु बक्ष्दियो को मार डानने को प्रषा के 
विएद्ध उपाय किये जा चुके ये । बहु-विवाह तथा बाल-विवाह को भी ममाप्त करने के 
प्रयास चलते रहे कितु ईस्ट इंडिया कपनी का शासन समाप्त होने के साथ ही भारतीय 
जनता के सामाजिक मामलों मे दखल देने की सरकार की नीति में भी परिवर्तन 
आया 
विशेष विवाह, अधिनियम 872 के द्वारा प्रत्येक भारतीय के लिए चाहे वह किसी 

भी जाति या धर्म का हो, यह सभव बना दिया गया कि किसी भी जाति या धर्म के व्यक्ति 
के साथ वैध्र विवाह कर ले, यदि विवाह के दोनो पक्षो ने अपने विवाह के कारनामो की 
इस घोषणा के साथ लेखबद्ध यानी रजिस्ट्री करवा ली हो कि वे किसी धर्म को नहीं मानते 
थे । इसमे धर्म त्यागने के सबघ मे कई कठिनाइया उत्पन्त हों रही थी जिस कारण से 
समाज सुधारको ने विवाह-कानून को उदार बनाने के लिए प्रयास जारी रखा कितु 
कट्टरपथी हिंदुओं का विरोध चलता रहा । 923 मे जाकर विशेष विवाह सशोधन 
अधिनियम पारित किया गया कितु वह आरभिक समाज भुघारको की इच्छा के अनुरूप 
नही था। यह केक्‍्ल हिंदुओ पर ही लागू हुआ जिनमे जैन, सिख तया ब्राह्मण सम्मिलित 
थे । अनेक अन्य अधिनियम भी हिद्दू विधि की अनिश्चितता को दूर करने के लिए पारित 

किये गये जैसे हिंदू विलस ऐक्ट, 870, भारतीय वयस्कदा अधिनियम 875 (जिसके 

द्वारा कयस्कता के लिए ॥8 वर्ष की उम्र निर्धारित कर दी ययी ।) हिंदू बिरासव 

(निर्योग्पता निराकरण) अधिनियम ॥928, हिंदू विद्याघन अधिनियम ॥930 

आदि। 

बच्चो की शादियों पर अकुश लगाने के उद्देश्य से बाल-बिवाह अवरोध 

अधिनियम 929 पारित किया गया, जिसके लिए कापी समय से जनमत बत रहा घा। 

इसमे व्यवस्था की भयी कि 'कोई भी विवाह जिससे कोई बच्चा हो यानी ।8 साल से कम 

उम्न का लडवा या 5 साल से कम आयु की लडको हो, नहीं हो सकता” । बाल-विवाह 

करवाने पर 3 मास कारावास और जुर्माने के सज़ा को व्यवस्था की गयी ) इस कानून ने 

बाल विवाह प्रया पर बुछ अनुश अवश्य लयाया कितु समाप्त नही कर सका । स्त्रियो को 

कुछ निश्चित परिस्थितियों मे आर्थिक दर्जा प्रदान कराने के उद्देश्य से 937 मे ढिद्ू 

महिला सप्ति अधिकार कानूत 48 प्ररित किया ययर ? इस प्रकार अनेक वैधानिक 

सुधारो से सपाज को तमाम कुरीतियो को काफी हृद तक कमर क्या जा सका--ैसे 

अभिमान या ग्रीदी, अधविश्वास या अज्ञानता स उपजी प्रथा बाल-वध पर रोक लगायी 

गयी, नरबलि, आत्मदाह, बच्चो बी इसि, शारीरिक यातनाए, मटीर क॑ रक्‍्तकणथ भेट 

करने जैसी आदि कुरोतियो को समाप्त किया गया, बहू विदाह प्रधा पर रोक लयी, 

बाल-विवाह प्रथा कमजोर हुई । 
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इस्लाम में भी रची से आज्ञाकारी होने की अपेक्षा की जाती है। पुरुष स्त्री की 
देख-रेख करने वाला माना जाता रहा है । यह बहु-विवाह को स्वीकार करता है। एक 
मुसलमान को चार पत्लिया रखने का विधान है बशर्ते कि वह उनके साथ न्याय कर मकै। 
अगर पत्लनियो के साथ न्याय करने मे बसपर्य है अर्थात्‌ सभी के साथ समान बर्ताव करने मे 
(जो असभव है ) समर्थ नही है तो उसे एक ही पत्नी रखनी चाहिए। इस प्रकार कुरान 
एक से ज्यादा पत्निया रखना असभय बना देता है । इसके बावजूद कुछ लोग एक से 
ज्यादा पत्तनिया रखते रहे हैं । मध्यकाल में उल्ेमाओ ने यह फैसला दिया था कि एक 
आदमभी निकाह के द्वारा चार तथा मुताह' के द्वारा किसी भी सख्या मे बिवाह कर सकता 
है। कितु दूसरी तरफ स्त्रियों को इसी प्रकार की स्वतत्रता नही दी गयी है । 

तलाक वी भी शर्तें पुस्ष और स्त्री के लिए एक समान नही हैं। पुरुष किन आधारो 
पर तलाक दे भकता है इसका कुरान मे वर्णन नही किया गया है परिणामत यह पूर्णत 
पुरुष की स्वेच्छादारिता और झक पर निर्भर करता है। हालगकि कुरान मे पुरुष के पत्ती 
और बच्चों के प्रति आर्थिक उत्तरदायित्व की विस्तार से चर्चा की गयी है। पुरुष को 
सलाह दी गयी है कि पत्नी को जो देय है उसे अवश्य दे, जैसे-- मेहर का पूरा भाग दिया 
जाना आवश्यक है चाहे जितनी भी अधिक क्यो न हो । लेकिन स्त्री द्वारा वलाक का वर्णन 
कुरान में नहीं किया गया है। 

पुरुष तलाक से पहले और तलाक के तुरत बाद पुन विवाह कर सकता है (चार 
पत्नियों की सीमा निर्धारित है) कितु स्त्री को बुछ प्रक्रियाओं का पालन करना पडता है। 
कुरान के अनुमार स्त्री तलाक के बाद इट्त तक अर्थात्‌ नीन महीने (तीन सासिक धर्म ) 
तक स्वय को अलग रखकर इतज़्ार करेगी तथा उसमे अपने गर्भ को, यदि है तो छिपाने 
की अपेक्षा नही की जाती । अर्यात्‌ कानूनन यह निर्धारित करना आवश्यक है कि कहाँ 
पहले से वह गर्भवती तो नही है। अगर तलाकशुदा पति-पत्नी पुन विवाह करना चाहते 
हैं तो स्त्री को पहले किसी और पुरुष के साथ विवाह करके उससे तलाक लेना पडेया 
तत्पण्चात्‌ ही बह पहले पुस्ष से विवाह कर सकती है | 

कुरान स्त्रियो को उत्तराधिकार मे वैधानिक हिस्सा प्रदान करता है। कितु लडकी 
को मिलने वाला हिस्सा लडके से कम होता है। सामान्यत सदुगुणों पर आधारित जोवन 
बिताने मे कुरान पुरुष और स्त्री मे कोई विभेद नही करता है कितु घीरे-घीरे अनेक देशों 
में यह प्रथा विकसित हो गयी है कि स्त्रिया मस्जिद मे नमाज पढने नही जाती हैं तथा 
स्वतत्रता केवल पुरुषो तक ही सीमित हो गयी है। हालाकि सूफियों के सबध से यह बात 
लागू नहीं होती है ।* मुस्लिम देशो मे महिलाओ की घूघट में रहना अनिदार्य समझा 
जाता या। भारत मे तो मध्यकाल मे इस बात पर अत्यधिक जोर डाला गया | पर्दा त्याग 
देने घर मुसलमान महिलाओ को भयकर परिणाम भुगतने पड जाते थे ; काबुल के गवर्नर 
अमीर खा ने अपती बीवी को केवल इसलिए छोड दिया या कि हाथी के पागल हो जाने 
पर जान बचाने के लिए नीचे कूदते समय वह देपर्दा हो गयी थी । मुसलमानों में भी 
बाल-विवाह की प्रया प्रचलित हो भ्रयी थी । राट कबीले के कुछ मुसलमानों मे भी 

बाल-बध की प्रथा प्रवलित यो । मुस्लिस विधि के सबछ से विधि-निर्माण की क्रिया 
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बिलकुल सीमित रही । ज़्यादातर विधान कट्टरबादी सिद्धातों को मुधारने के बजाय 
पुराने नियमों को थयुनर्स्थाषित करने के लिए बनाये गये । सुसलसान वक्क 
विधिमान्थीकरण अधिनियम 9॥3 प्रीवी कौसिल के एक निर्णय के प्रभावों को समाप्त 
करने के लिए पारित किया गया था, जिसे मुसलमानों ने अपनी धार्मिक विधि का 
अतिक्रमण माना था| मुस्लिम स्वीय विधि (शरीअत ) अधिनियम, 9%7 मुसलमानों वी 
इस माग को पूरा करने के लिए पारित किया गया था कि किसी भी दशा मे परपरामत 
विधि, मुस्लिम स्वीय विधि झा स्थान न ले । जबकि इस अधिनियय स पूर्व कुछ घर्म 
परिवर्तित मुसलमानो के सबध मे ब्रिटिश न्‍्यायालयो द्वारा हिंदू उत्तराधिकार विधि लागू 
की जा रही थी। जिस धर्म को वे छोडकर इस्लाम स्दीकार किये थे। कट्टू रप थी मुमलमात 
इन समुदायों के सवध मे मुस्लिम विधि के कडाई से पालन किय जाने के लिए जोर डाल 
रहे थे। मुसलमानो के सबध मे बीमा पालिसियो के निर्धारण से सबधित कठिनाइयो को 
दूर करने के लिए 938 म बीसा अधिनियम पारित किया गया था । सुम्लिस विवाह 
विघटन अधिनियम ॥939 मुस्लिम औरतो को विवाह विधटन के लिए न्यायालय मे जाने 
का अधिकार देता है। हालाकि हनाफ विचारधाराओ के मुएलमानों ने इसका काफी 
विरोध किया था किंतु अनेक मुसलमानो ने इसके पक्ष मे भाग की थी । इस अधितियम को 
पारित करने की प्रक्रिया बडी रोचक रही । हनाफी विचारधारा क अनुसार तलाक का 
अधिकार केवल पुरुषों को है । ट्ूूसरी तरफ पालिती विच्वारशारा काझी दगरा विधिलल 
आधारो पर पत्नी को तलाक दिलाने की अनुमति देता है । 
भारत में हताफी विधि का बडी कठोरता कै साय प्रलन किया जयता था। मुस्लिस 
विधि भे अगर कोई सजी विवाह क पश्चात अपना धर्म परिवर्तन कर लेती है तो जद तक 
बह इस्लाम में नही लौट आती तब तक उस कैद ड्यि जान की व्यवस्था है तथा यदि 
औरत इस्लाम धर्म म वापस नहीं आती थी तो इसकी प्रिणति उसके मुस्लिम पति से 
विवाह विन्छेद होती थी । चूकि ब्रिटिग गासन से बैद रखना समव नहीं था इसलिए 
बिबाह बिच्छेद ही चारा बचता था। बीसदी सदी मे कई मामले एसे हुए जिनम औरता न 
तलाक के लिए स्वधर्म त्यागने का तरीका अपनाया / अनेक भारतीय विद्वानों का ध्यात 
इस घध॒र्य-परिवर्तन द्वारा तलाक की समस्या पर गया। जमात-अल उलेमा ने इस ममस्या 
को हल करने के लिए कदम उदाया। उसने देखा कि और कोई चारा नहीं है, इसक लिए 
मुस्लिम न्यायाधीशो द्वारा तलाक दिलाने के लिए कानून बनाया जाय ॥ अत इस प्रकार 
के कानून के लिए सिफारिश करने का निर्णय लिया | जमियत के नताओ ने केद्रीय 
विधायिका भे एक विधेयक पेण किया, कितु सरकार इसरक कुछ उपबधा से सहमत नहीं 
थी, जैस बेवल मुभलमान न्यायाधी ग ही विवाह विच्छेद करा स+ ता था | सरकार न॑ यह 
धमकी दी कि अगर इन उपबधो को रखने के लिए डोर डाला गया ता वह विधयक को 
पारित कराने की तरफ कदम नहीं बढायगी | इस प्रकार प्रवर समिति को सिफारिश पर 
बुछ परिवर्तना के साथ मार्च, 4939 म मुस्लिम विवाह विधटन अधिनियम पारित किया 
गया 40४ 
इस प्रकार जहा अभिन्‍पक्ति को रबतवता पर रोक, आयकर न्यायपानिका और 
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पुलिस प्रशासन मे व्याप्त 'कुख्यात तथा निर्लज्ज भ्रप्टाचार' और ब्रिटिश हितो के लिए 
आरतीम ससाधतों का दोहन आलोचना का लक्ष्य रहा वही पर द्विटिश शासन द्वारा 
किये गये सामाजिह और विधिक सुधार अत्यधिक प्रशसनीय रहे | हिंदू और मुस्लिम 
विधि के सबध मे द्विटिश सरकार तटस्थता के प्रति अपनी वफादारी नही निभा सकी । 
इसकी तटस्थता को नीति मे परिवर्तन के लिए धार्मिक कुरीतियो को दूर करने की इच्छा, 
नारियो की स्थिति को सुधारने का सकल्प विधि के सबध में एक समानता तथा 
निश्चितता प्राप्त बरने की आवश्यकता और सबसे बढ़कर समाज सुधारक जो इन 
सुधारो के प्रति अत्यधिक उत्तरदायी थे । कितु इसके बावजूद स्वीय विधि को धर्म के 
गुल से नही छुडाया जा सका । उत्तराधिकार विवाह, विवाह-विच्छेद, दत्तक-ग्रहण 
आदि मसामलो थे धर्मनिसपेक्ष आधारो पर विधि का निर्माण नहीं किया जा सका तथा 
भारतीयों के लिए एक समान सिविल मसहिता का निर्भाण एक स्वप्न बना रहा । फिर भी 
इतना तो निश्चित है कि भारतीय समाज पर प्रतिब्ध अधविश्वास, सामाजिक ओहदा 
(स्टेट्स) प्राधिकार धर्माधता और अध-नियतिबाद का शिकजा अनेक धार्मिक, 
राजनीतिक विधिक तथा सामाजिक मुधारो से काफी कुछ ढीला हुआ तथा इनके स्थान 
पर स्वाधीनता विश्वास अनुबध तर्क सहनशीलता और भानवीय गौरव की स्थापना 
बी कोशिशे मील का पत्थर साबित हुई । दूसरे विदेशी शासको-- पुर्तगाली, फ़रासीसी 
और डच ने भी हिंदू और मुस्लिम स्वीय विधियो मे ज़्यादा हस्तक्षेप नहीं किया, कितु 
880 मे पुर्तमालियो ने हिड्ू विधि को समाप्त कर अपनी विधि लागू कर दी | 
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सर बी० एन० राव ने व्यक्ति के अधिकारो को दो प्रवर्भों मे विभाजित करने की सलाह 
दी थी-वे जो न्यायालय द्वारा प्रवरतित किये जा सकते हैं और वे जो नही किये जा सकते 
है । दूसरे प्रकार के अधिकार राज्य के प्राधिकारियो के लिए नैतिक सूविनयों के रूप मे 
होगे। मौलिक अधिकार उपसमिति ने जो अपनी रिपोर्ट सलाहकार समिति को दी, उसमे 
एक समात सिविल सहिता को राज्य के नीति निर्देशक तत्त्वो को श्रेणी मे रखते के लिए 
सिफारिश वी । कितु श्री एम० आर० मैसानी श्रीमती हसा भेहता और राजकुमारी 
अमृत कौर आदि सदस्यों ने अपती असतुष्टि व्यक्त की । उनका तर्क था कि भारत के एक 
राष्ट्र बे रूप मे, विकास से सबसे अत्यधिक बाघक तत्व धर्म पर आधारित स्वीय विधि 
रहा है। अल्पसख्यक उपसमिति का विचार था कि सहिता को पूर्णत स्वैच्छिक आधार 
पर लागू किया जाता चाहिए । 

सिविल कोड का कई मुसलमान सदस्यो ने इस आधार पर विरोध॑ किया कि यह 
उनकी स्वीय विधि के मामले मे हस्तक्षेप करता है। उनका कहना या कि स्वीय विधि एक 
जीने का तरीका है, धर्म और उनकी रूस्कूति दए एक अभिन्न अस है। जिसमे दखल नही 
छिया जाना चाहिए । रहिताकरण रेजीपटेशन है जिससे असतोष उत्पन्न होगा तथा 
सुब्यवस्था प्रभादित होगी । कुछ सदस्यों का यह भी मातना था कि इससे अनुच्छेद 25 मे 
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दिये गये अधिकारों का हनन होगा + उनके अनुमार एक समान मिविल सहिता का 
अपनाया जाना अल्पसम्यको के प्रति अत्याचार होगा । इस तग्ह की आपत्तिया 
उठानेबाले प्रमुख सदस्य थे--श्री मुहम्मद इस्माइल साहब श्री हिजारहीन अहमद थ्री 
महबूबअली वेग और श्री पोकर साहिब । क्री के० एम ० गुशी ने सिविल सहिता के पक्ष मे 
बोलते हुए कहा कि जो धार्मिक स्वतञता के अनुच्छेद को लेकर भ्रम है वह निराधार है 
क्योकि इस अनुल्छेद मे ससद को कुछ सासलो मे विधि बताने का अधिकार पहले से ही 
दिया गया है। वास्तद मे उनका वहना या इस उपबध का उद्देश्य है कि जब कभी ससद 
उचित समझे तो देश की स्वीय विधियों को एकोकूल करने का प्रयास वर सकती है । 
स्वीय विधि को सघटित क रने भे निश्चय ही देश का हित है । सिविल कोड न बनाने से 
नुक्सान यह है कि कई अलग अलग हिंदू विधि होगी जैसे-- मयूख सिताक्षरा दायभाग 
जो सघटित न होने पर देश की एकता के लिए खतरा हो सकते हैं । उत्तराधिकार विरा सत 
आदि की स्वीय विधि धर्म के भाग नही हैं अगर होते सो स्त्रियों को समानता कभी नही दी 
जा सकती थी, जबकि हमने दो है। हमारी पहली समस्या देश की एकता है। महत्त्वपूर्ण 
बात यह है कि क्या हम अपनी स्वीय विधि को इस प्रकार सघटित और एक समान बनात 
जा रहे हैं कि एक अवधि मे पूरे देश के जीवन का ढग एक समान और धर्मनिरपेक् हो 
जायेया। हम स्वीय विधि से धर्म का सबंध विच्छेद चाहते हैं । 
श्री ए० कृष्णास्व्रामी अय्यर का कहना था कि इससे धर्म का खतरा उत्पन्न हो 
जायेगा, ऐमा नही है ) सत्र तो यह है कि अनुच्छेद का उद्देश्य ही आपसी मौहार्द पैदा 
करना है। उतका कहना था कि दड विधि सविदा तथा हस्तातरण के सबंध में जब ब्रिटिश 
शासन ने कानून बनाया तो ऐसी आपत्ति नही उठायी गयी / डॉ० अवेडकर का कहता था 
कि विधियों की एक समात सहिता तो पहले से ही विद्यमात है जो लगभग मातव संबंधों 
के पत्येक पहलू को शामिल किये हुए है | सिविल विधि जिस क्षेत्र तक नही १हुच पायी है 
बहू बेवल विवाह और उत्तराधिवार है । उन्होंने कहा कि यह कहना गलत है कि सपूर्ण 
भारत में मुस्लिम विधि एक समान और अपरिवर्तनीय रही है| उन्होंने उदाहरण देते हुए 
कहा कि कई स्थानो पर मुसलमान हिद्दू विधि का पालन कर रहे थ॑ जिस दाद में विधान 
बनाकर “शरीअत'” के अधीन क्या गया और फिर यह उपदध तो यह व्यवस्था तही 
करता है कि 'लागू किया जायेगा बल्कि यह दिया गया हैं कि प्रयास करेगा अतत 
सिविल सहिता को पारित कर दिया गया। इस प्रवार अनुच्छेद 44 मे यह व्यवस्था की 
गयी है कि 'राज्य भारत के समस्त राज्य क्षेत्र मे नायरिका के लिए एक समान सिविल 
सहिता प्राप्त कराने का प्रयास करेगा $ 
वास्तव में देखा जाये तो सिविल सहिता को सविधात क॑ चतुर्थ भाग में रखने से 

इसका महृत्त्द गम नहीं हो गया ॥ ग्रेनविल आसस्टिन के विचार म निर्देशा का लध्ष्य 
“सामाजिक ब्राति के उद्देश्यों को प्राप्ति है। इस क्राति के उद्देश्यो की प्राप्ति के लिए 
आवश्यक परिस्थितिया उत्पस्न करके क्राति को आगे बढाना है ।” व स्पष्ट करत हुए यह 
सप्रेक्षण करते हैं, “राज्य को इत सकाशत्मक बाध्यताओ की सर्जदा करके, सविधान सभा ने 
अगरत हो अ्राकी साकारों को एह उत्तरदाग्रित्ठ सौंपा है कि के ब्यक्ति स्दातज्य और 
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लोकहित के बीच अथवा कुछ थोड़े से लोगो की सपत्ति और उनके विशेधाधिकार बनाये 
इसने के और सामान्य हित के लिए सभी मनुप्यो को समान रूप से शक्ति देकर उन्हे स्वतत्र 
करने के उद्देश्य से उन्हे कुछ फायदे देने के बीच मध्यम मार्ग खोजे ॥/!! 

स्वतत्रता के बाद भारत सरकार ने स्वीय विधियों में एक समानता लाने का 
प्रयास किया किंतु नेहरू की प्रतिबद्धता प्रजातात्रिक प्रक्रिया से सामाजिक परिवर्तन लाने 
की थी। वे चाहते थे कि झोर-हबरदस्ती करने के दजाय विभिन्‍न धर्मों के पालन करने 
बाले समुदायों के मध्य एक सर्वसम्मति बने तत्पश्चात्‌ ही एक समान सिविल सहिता की 
दिशा में कदम बढाया जाये । साथ हो देश के विभाजन के समय जो हिंदुओं और 
मुसलमानो ने खून को होली खेली थी उसके दाग्र स्पष्ट दिलाई पड रहे थे, साप्रदायिकता 
का जो जहर बीसवी शताब्दी के अर्ध भाग भे लोगो के दिलो-दिमाग़ में घोला गया था, 
उसके अवशेष मिटे नही थे । देश के टुकडे होने के लिए हिंदू जन-समुदाय मुसलमानों को 
डिम्मेदार भान रहे थे। दूरी तरफ भारतीय मुसलमात अभिजन का एक वर्ग, हालाकि 
पाकिस्तान के निर्माण में उनका कोई योगदान नहो भी था, फिर भी चूकि इस्लाम 
(उनके धर्म ) के नाम पर पाक्स्तान बना था, इसलिए कही न कही, जाने-अनजाने उनके 
मन भे यह भाव था कि पाढिस्तान बनने के लिए वे भी दोषी हैं। नेहरू और उतकी 
सग्कार का लक्ष्य उन्हे देश वी मुख्य धारा स जोडना था । उनके अदर देश के प्रति 
अपनेपन का भाव पैदा करना था देश के प्रति लगाव को मज़बूत करना था तथा विभाजन 
के समय के दगो के कारण खोया हुआ आत्मविश्वास पुन वापस लाता था इसलिए एक 
समान सिविल सहिता के लिए जोर नही डाला गया । दूसरी तरफ जैसी कि प्रजातत्र की 
कमज़ोरी है कि विवेक पर आधारित धर्मनिरपेक्ष आवाड धर्माध कद्टरवादियो, 
अधविश्वासियों और रूढिवादियो के शोर-शरादे के बोच गुम हो जाती है, भारत मे भी 
बहा हुआ। हर प्रगतिवादी कदम का रूडिवादियों ने डटकर विरोध कियां और 
हिंदू मुसलमान और ईसाई अपनी स्वीय विधि से चिपके रह । 

स्वीय विधि के सबंध म॑ वैसे देखा जाये तो नेहरू बी नीति ब्रिटिश शासन जैसी 
नही तो उससे ज्यादा अलग भी नही थी। अग्रेडो की नीति अहस्तक्षेप वी रही थी, बे धर्म 
के मामले में तभी दखल दते थ जब कोई आर्थिक नुक्मान ने हो या उतकी सत्ता को कोई 
खतरा न हो या मजदूरों न आ जाये। ब्रिटिश घासन के दौरान स्वीय विधियों की 
साप्रदायिक प्रकृति को बनाये रखा गया था। कानून के समक्ष समातता से लोग वरचित 
रहे | भारत म॒ ब्रिटिश शासन समाप्त हुआ | देश आजाद हुआ । सबसे बडी बुर्मी 
राष्ट्रपति और प्रधानसत्री ने हथिया ली बाकी पर सप आसीन हो गये । सुख-सुविधाए 
वही थी सरकारी ढाचा वही था और नोतिया भी लगभग वही थी। बस बदले ये तो 
केवल कुर्सियो पर बैठन वाले लोग । जब अग्रज नही ये, अग्रेजा की नीति का अनुसरण 
करने वाले लाम थ--भारतीय और अल्पसख्यको की स्वीय दिधियो के साथ अहस्तक्षेप 
की नीति का अग्रेज़ों जैसा नही तो उससे ज़्यादा कडाई के साथ पालन अवश्य क्या गया। 
स्वीय विधियो को साप्रदायिक प्रकृति बनाय रखा यया ! 

एक समान सिविल सहिता की दिशा म और स्वीय विधि के धर्मनिरपेश्ीकरण की 
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दिशा मे वैसे एक प्रत्यक्ष कदम अवश्य उठाया यया । 2872 का विशेष बिवाह अधिनियम 
यह ध्यवस्था करता था कि ऐसे स्त्री-पुस्ष जिनमे से कोई भी हिंदू बौद्ध सिख जैन 
मुस्लिम, यहूदी, पारसी अथवा ईसाई धर्म को नहीं मानने हो, रजिस्ट्रार के यहा सिविल 
विवाह कर सकते थे। विवाह किसी भी तरीके से मनाया जा सकता था कितु विवाह से 
पूर्व दोनों पक्षकारों को इस बात का प्रख्यापन करना पड़ता था कि ब किसी भी धर्म के 
अनुयायी नही हैं। चूकि स्वीय विधि के अनुसार अतर्जातीय विवाह एक धर्म से दूमरे धर्म 
को माननेवाले के साथ विवाह (उदाहरणार्थ हिंदू का मुसलमान के साथ ) नही किया जा 
सकता था, इस अधिनियम का उद्देश्य था स्दीय विधि की अबहेलना करके विवाह 
करना । कितु इसका सबसे बडा दोष था कि धर्म को त्यागना पड़ता था। विशेष विवाह 
अधिनियम, 923 के द्वारा दोषो को दूर करने का प्रयत्न किया गया । इसके अनुसार 
यद्यपि विवाह के पूर्व इस बात वा प्रख्यापन नही करना पडता था कि वे किसी धर्म को 
नहीं मानते, कितु इसमे की अन्य बाते बहुत उत्माहजनक नही थी । उदाहरणस्वरूप इस 
अधिनियम के अधीन बिवाह किया हुआ ब्यक्ति पुत गोद नही ले सकता था। वह अपने 
उुदुब से अलग हुआ माना जाता था उसकी सर्पत्ति का उत्तराधिकार भारतीय 
उत्तराधिकार अधिनियम से शासित होता था। यदि वह अपने पिता का एकमात्र पुत्र 
होता या तो पिता को पुत्रह्न साला जाता था और वह हिंदू स्वीय किधि के अनुप्ार पुत्र 
गोद ले सकता था । विशेष विवाह अधिनियम, 954 का उद्देश्य भी वही है जो उक्त दो 
अधिनियमों का था । इसके अधीत आते के लिए किसी धर्म को त खालते का प्रस्यापत 
करने की आवश्यकता नही है। इसके अतिरिक्त स्वीय विधि के अनुसार पहले से सपत्न 
वैध विवाह के पक्ो के चिए सभव बना दिया गया है कि इस अधिनियम के अधीन के अपने 
बिवाह के रजिस्ट्रेशन के लिए आवेदित कर सबते हैं जिससे कि इसकी धाराए उन पर 
लागू हो सके; इस प्रकार के विवाह बिच्छेद के उदार आधारों, हिंदू सयुक्त परिवार से 
स्वत सबध विच्छेद तथा भारतीय उत्तराधिकार अधिनियम का लाभ उठा सक्ग। इस 
प्रकार बे विवाह और उत्तराधिकार जैसे महत्त्वपूर्ण मामलों म धर्म का बिना त्याग किये 
स्वीय विधियों का स्थाग कर सकते हैं । 
डो० ई० स्मिथ का कहना है कि विशेष विवाह अधिनियम (954 एक प्रकार से 
क्लूण के रूप म एक समान सिविल सहिता है। नेहरू का मानना था कि सामाजिक 
अनुपालनों मे एक समातता लाने की दिशा म॑ यह पहला कदम था । यद्यपि [954 वी 
अधिनियम एक समान सिविल सहिता को दिशा म प्रत्यक्ष कदम था वितु यह वास्तव में 
स्वैज्छिक और अनुजात्मक विधान था जो लोगो की इच्छा पर था कि स्वीकार कर या न 
करें और सदस महत्त्वपूर्ण दात तो यह है कि इन उपबधों के अधीन भारत जैसे विशाल 
देश म क्तिन लोग आते हैं ? निश्चय ही यह प्रतिशत बहुत कम है ॥२ 
इस अधिनियम की क्टूरप पी हिंदुओ और मुसलमानों न बदु आलाचना की तथा 
इस दोनों ने अपनी म्वीय विधि प्र आक्रमण माता । मुस्लिम लीग के अध्यक्ष मुहम्मद 
इस्माइल ने अप्रैच 29. ]955 को 'शरीअत विधि परिरक्षण दिदस' के रूप मं मनान क जिए 
अपील की थी तथा लोगो स्‌ इस अनुरयध के साथ राष्ट्रपति और फ्रधानमत्री को तार 
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अजने के लिए कहा कि विशेष विवाह अधिनियम के लागू होने से मुलतमानो को छूट देने 
के लिए कदम उठाये जाये । उन्होने कहा कि 'नेहरू का कहना है कि यह अधिनियम, 
मुस्लिम शरीअत और अन्य स्वीम विधियों को एक समान सिदिल सहिता द्वारा 
प्रतिस्थापित करने की प्रक्रिया का श्री गणेश है । निइचय ही यह ग्रभीर बात है । 
मुसलमान धर्म को जीवन म सदसे मूल्यवान वस्तु मानते हैं और उनका मपूर्ण जीवन धर्म 
से अनुशासित होता है । शरीअत अथवा स्वीय विधि उनके धर्म का अनिवार्य भाग है 
तथा किसी भी दक्शा मे शरीअत के निरसन की सभावना को वे सोच ही नही सकते ।/ इस 
प्रकार कट्टरपथिया ने विधियो के धर्मनिरपेक्षीकरण की आलोचना और विरोध करने का 
कोई मौका हाथ से नहीं जाने दिया । 


किंदू विधि का सहिताकरण 


हिंदू और मुसलमान प्रतिक्रियाबादियो द्वारा प्रत्यक्त महिताकरण के विरोध को देखते हुए 
भारत सरकार द्वारा एक समान सह्ताकरण के लिए अप्रत्यक्ष उपगमन (एप्रोच) पर 
बल दिया गया। अलग-अलग स्वीय विधियो की विसगतियो को दूर कर उस पर धर्म के 
प्रभाव को कम करने का प्रयास विया । यह समझा गया कि सभी स्वीय विधियों मे 
धीरे-धीरे सुधार करके उन्हे धर्मनिरपेक्ष बनाया जा सकता है तथा हिंदू मुस्लिम, ईसाई 
आदि विधियों को एक-दूसरे के समीप लाया जा सकता है। इस प्रकार भारत के सभी 
धर्मों जातियों और सप्रदायों के लिए एक-सी विधियो का निर्माण किया जा सकता है 
तथा देश को एकता के मूत्रो मे भली प्रकार बाघा जा सकता है । दूमरे सरकार का यह 
मानना था कि अगर पहल अल्पसल्यका की विधियो से किया जाता है तो वे सोच सकते हैं 
कि बहुसख्यक उत पर ज्यादतिया कर रहे हैं। इस सबंध में सबसे ज़्यादा उत्तरदायित्व 
बहुसख्यकों पर है। उन्हे अपनी विधि को लिविल सहिता का रूप देकर एक आदर्श भ्स्वुत 
करना चाहिए जिसके लाभो को देखकर तथा उनम क्षिक्षा के प्रभार को परिणामस्वरूप 
अल्पसब्यको में आत्मविश्वास डोर पकडेगरा और वे एक समान सिविल सहिता के लिए 
मतैक्य तैयार कर सकेगे। तीसरे, प्राचीन ध्लास्त्र-पाठो को भिन्‍न भिन्‍न अर्थ देने के कारण 
हिंहू विधि बी कई शाखाए अस्तित्व मे आयी है। भाष्यकारो ने प्राचीत शास्त्र-पाठो को 
अपने ढग से अर्थ दिया और उनकी प्रामाणिक्तता भारत के एक भाग में स्वीवार किये 
जाने और दूमरे भाग मे अस्वीकार किये जाने के कारण परस्पर विरोधी सिद्धातो वाली 
शाखाएं उत्पन्न हो गयो-हिदू विधि की मिताक्षरा और दायभाग-- दो सुख्य शाखाए हैं। 
मिताक्षरा की उपशाखाए, मिथिला, पजाब, महाराष्ट्र दया मास हैं। दायभाग का 
प्रचलन सुख्यत बंगाल और असम हैं। मिताक्षरा शाखा में पुत्र का पिता को पैतृक सपत्ति 
में जन्मना अधिकार होता है। पुत्र पिता के साथ सपत्ति का सहस्वामी होता है । जबकि 
दायभाग शाला में पुत्र का पिता की सपत्ति मे जधिकार पिता की मृत्यु के बाद उत्पन्न 
होता है। पिता का अपन जीवनकाल म सपत्ति पर परम अधिकार होता है। मिताक्षरा में 
अविभक्त कुटुब के सदस्य, जब तक वे अविभक्त रहते हैं, अपने हित का अन्य सक्रामण 
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नहीं कर सकते हैं तथा दाय रक्त सबध पर आधारित होता है ! छितु दायभाग में कुटुब का 
कोई भी सदस्य आपस मे बटवारा हुए बिना भी अपने भाग का अन्य सक्नामण कर सकता 
है तथा दाय पर पारलौविक भाग लाभ के सिद्धात पर आधारित है। केरल और मैसूर 
लथा बड़ौदा मे भी हिंदू विधि से देश के अन्य भागों से कुछ सासलो में भिन्‍तता थी । इस 
भ्रकार हिंदू विधि मे विभिन्‍्तताओ को समाप्त कर एकरूपता लाया जाना अति आवश्यक 
था| ब्रिटिश शासन के दौरान हिंदू विधि के सहिताकरण का प्रयास सफल नहीं हो सका। 
हालाकि समय पर कई अधिनियम पारित किये गये कितु इनके अलग-अलग पारित होने 
के कारण अनेक कठिनाइया और समस्याए उत्पन्न हो रही थी । 

सन्‌ 94 मे भारत सरकार द्वारा सर बी० एन० राव की अध्यक्षता मे एक हिंदू 
विधि सेमिति नियुक्त की गयी । राव समिति ने हिंदू विध्चि के सहिताकरण को क्रसिक 
चरणो में करने को सिफारिश को तथा इसकी शुरुआत निर्वसीयती उत्तराधिकार और 
दिवाह की विधि से किया जाये | समिति द्वारा तैयार क्रिया गया प्रारूप 943 मे केद्रीय 
विधायिका में पेश किया गया था कितु कट्टूरपथो हिंदुओ के विरोध के कारण रह हो जाने 
दिया गया । हिंदू कोढ बिल का प्रारूप तैयार करने के लिए समिति को पुन नियुक्त किया 
गया । समिति मे पूरे देश का भ्रमण करके अनेक विशिष्ट व्यक्तियों सगठनों हिदू विधि के 
विशेषज्ञों से मिलकर उनके विचारों का मतन करके तीन वर्ष के कठिन परिश्रम के बाद हिंदू 
कोड बिल के साथ अपनी रिपोर्ट प्रस्तुत की । कितु देश मे व्याप्त साप्रदायिक तनाव 
राजनीतिक सरगर्मी तथा अन्य समस्याओं के दबाव के कारण कुछ समय के लिए विधेयक 
पर तुछ नही किया जा सका । 948 से पुत्र विधेयक पर विस्तार से चर्चा आरभ हुई क्वु 
हूढ़िवादी हिंदू सदस्यो वी अडगेदाज़ी और विलबकारी चाल के कारण विधेयक अतिम 
चरण तक नहीं पहुच पाया । हालाकि विधेयक के पक्ष में डॉ+ अबेडकर ने अच्छा नेतृत्व 
प्रदान किया, फिर भी सितबर 95। मे जनमत के दबाव को देखते हुए विधेयक को छोड़ 
देना पड़ा । स्वामी सत्यानद सरस्वती ससद के सदन के बाहर अनशन पर बैठे ये दस दिनो 
से चला आ रहा अनशन समाप्त हुआ । सबसे दुर्भाग्यपूर्ण यह रहा कि कोड बिल के पारित 
होने मे बिलब के विरोध मे डॉ० अबेडकर ने बैंिनेट से त्यागपत्र दे दिया । विधेयक को 
छोड देने का एक कारण सन्‌ 95-52 मे होन वाला आमचुनाव भी या । 

95॥ 52 के आम चुनाव के अभियान के दौरान नेहरू ने हिंदू कांड बिल को एक 
मुद्दा बनाया। जगह जगह पर अपने भाषणों एव वन्‍्त ज्यों मं नहरू ने विधेयक के उपरधा 
की प्रयतिशील सामाजिक धारणा पर बल दिया। भारतीय राष्ट्रीय काग्रस के अध्यभीय 
भाषण मे उन्होने कहा इस प्रकार हिंदू कोड दिल जिसने कापी विवाद को पैदा किया 
सामाजिक क्षेत्र में प्रगति और प्रतिक्रिया के बीच सघर्ष का प्रतोक बत चुत है। में 
(नेहए) विछेयक के विमी विशेष छारा का नहीं बल्कि विधेयक मे निहित भावता का 
उल्लेश् कर रहा हू । यह मुक्ति की भावता है जतता को विशेषरर हमारी नारी जाति 
की जोर्णप्रणाओ और बडियो से जिन्होंने उन्हे जकड़ रखा है स्वतत्र कराठा है । चुदावा मं 
कांग्रेस दल भारी बहुमत से विजयी हुआ तथा उसक कुछ प्रमय बाद नहरू ने कोढ़ वो 
अप्तयन्‍जलग विवेषरो के रबर मो काटित रत्वास्पर ८ हि किराए रिश्रिय्ट न नहर ही. 
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महत्त्वपूर्ण और क्रातिकारी परिवर्तनों के लिए प्रस्ताव किया। इसके द्वारा बहुविवाह को 
दडनीय बनाया गया था, विवाह विच्छेद का उपवध किया गया या, अतर्जातीय विवाह 
को मान्यता दी गयी थी । विदाहो के रजिस्ट्रीकरण को व्यवस्था को गयी यथी। हिंदू दत्तक 
तथा भरण-पोषण विधेयक (956) मे यह व्यवस्था थी कि दत्तक लेने और देने मे पिता का 
एकमात्र और अनिर्दधित अधिकार समाप्त हो जायगा। अब उसे पत्नी वी सहमति लेता 
आवश्यक होगा । नारी अपने स्वय के अधिकार से दत्तक ले सकेंगे । अनाथ बालको को 
भी दत्तक के योग्य कर दिया गया था । बन्या का भी दत्तक हो सकेगा । दत्तक के लिए 
बालक का समान वर्ण का होना आवश्यक नही था । दत्तक ग्रहण के सदध मे अन्य उपबधों 
के अलावा इसमे भरण-पोषण से सबधित अनेक नियमों वी व्यवस्था को गयी थी। हिंदू 
उत्तराधिकार विधेयक (956) म ममस्त देश के हिंदुओ के लिए दाय को एकरूप विधि की 
व्यवस्था की गयी । वर्ण के आधार पर विधि के उपबधो की विविधता को समाप्त किया 
शुया था। हिंदू नारी दाय या अन्य रूप म प्राप्त सपत्ति की पूर्ण स्दासिनी बना दी झपी । 
पुरुष और नारी-दायो के बीच भेद को समाप्त कर दिया गया तथा इसी प्रकार के अनेक 
मुधारो की व्यवस्था बी गयी । 
विधेयको पर ससद के अदर और बाहर कापी बहसे हुईं । विधेयक धर्मनिरपंक्ष है 
यर नहीं यह बहस का मुख्य मुह नहीं था बल्कि बहस इस बात को लेकर चली थी कि 
इनका हिंदू धर्म पर प्रभाव क्‍या पडेगा | बहस का केद्रविदु सामाजिक ढाचे पर इन 
विधेयकों का प्रभाव हो गया । सरकार का यह तर्क था कि भारतीय समाज पिछडेपन का 
शिकार है । अनेक धा्िक कुरीतिया रूढिया और अंधविश्वास समाज के &ाचे को 
कमजोर करते चले जा रहे हैं इन विधेयको के द्वारा समाज को आधुनिवीकरण के मार्ग 
पर अग्रसर किया जा सकैगा | दूसरों तरफ प्रतिक्रियावादियों का मानता था कि भारतौय 
समाज सुरक्षा पर आधारित है तथा इसके आधार--हिंदू विदाह पद्धति विवाह विच्छेद 
उत्तराधिकार आदि के सबंध मे हिंदू विधि हैं । विधेयक द्वारा विदाह पद्धति, विवाह 
बिल्छेद, विरासत वसीयत उत्तराधिक्रार आदि में परिवर्तनों गे प्रारपरिक हिंदू 
सामाजिक ढाचा तहस-नहम हो जायेगा । हिंदू ने सपादकीय म विचार व्यक्त किया थां 
कि हिंदू बोड समिति को जो कार्य सौंपा गया या, वह था हिंदू स्वीय दिधि की सहितावद्ध 
करना और आसान बनाना न कि सामाजिक सुधार स प्रोत्माहित होकर तदनुरूप 
सशोधित करना ॥*४ 
हिंद्नू बिवाह विधेयक पर चर्चा करते हुए सझद से विधिमत्री ने प्राचीन सरहृत 
ग्रधों मे उद्धरण देते हुए विधेयक्र मे विवाह-विच्छेद के उपबधों का समर्थन क्या । 
तत्पश्चात्‌ प्रतिपक्ष के कई मदस्यथा ने वेदो तया अन्य ग्रयो का सहारा लेकर खडन किया । 
आचार्य कृपलानी ने कहा कि विधायन की वैधता को धा्िक ग्रयो म सोजना घर्मनिरपक्ष 
राज्य बे मिद्धातों के अनुरूप नही है। हम अपन राज्य को घर्मनिरपक्ष कहत हैं। एक 
धर्मनिरपक्ष राज्य न तो धाभिक ग्रथो के अनुरूप चलता है और न ही परपराआ के। इस 
अवश्य ही सामाजिक और राजनीतिक आधारा पर कार्य सपादन करना चाहिए ।' हिद्र 
महामभा के सदस्यो ने तर्क दिया कि विवाह एक मस्कार है इसरिए पवित्र है और हिद्ू 
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धर्म का अभिन्न भाग है अत इसमे किसी तरह का रद्दोवदल नही किया जाना चाहिए। 
नेहरू ने विवाह को मस्कार बे रूप में स्वीव्गर करते हुए कहा कि एकन्‍दूमरे को 
मारने-पीोटने और घृणा करने के लिए लोगो को एक माय बाघना मस्कार कभी नही हो 
सकता 4 अत मे विधेयक प्रारित हो गया । 

हिंदू दतक और भरण-पोषण विधेयक के सबध मे पुन दोनो पक्षों द्वारा धार्मिक ग्रथो 
का सहारा लिया गया । इसके विरोध मे यह कहा गया कि दत्तक ग्रहण धार्मिक धारणा पर 
आधारित है। पुत्र को अतिम सम्कार का हक होता है बही पिडदान आदि करता है। पुत्र के 
लिए हिंदू धर्मानुसार दूसरा विवाह कर भकता है। इसके विकल्प के रूप मे दत्तक ग्रहण की 
व्यवस्था वी ययी कि शास्त्रों मे लड़कियों को भी दत्तक के रूप मे ग्रहण करने वा विधान है। 
हिंदू उत्तराधिक्रार विधेयक के सब॒ध म तर्क दिया गया कि पिता की सपत्ति म पुत्री को 
अधिकार केवल मुस्लिम विधि देती है । हिंदू-विधि मे पिता की मपत्ति में पुत्री का 
त्तराधिकार नहीं मानए जाता है। यह घारणा है कि बह पहले से ही (बिवाहिल होने पर ) 
दूसरे परिवार बी सदस्य होती है या होने वाली होती है। इस प्रकार कुछ सदस्यो का कहना 
था कि इस विधेयक में 'मुस्लिम दिधि' से भी ज्यादा 'मुस्लिम सिद्धात' को पूर्णरूपेण 
अपनाया गया है। हिंदुओ पर 'शरीअत' के बुछ नियमो को लादने का प्रयास क्या जा रहा 
है । इन विरोधों के बावजूद विधेयक पारित हो गये ॥ 

इन अधिनियमो मे व्यवस्थित कतिप्य नियमों को न्‍्यायोचित ठहराने के लिए 
जात-बूझकर धर्मग्रथो और धार्मिक सिद्धातों का सहारा लिया गया । जबकि उन्हे 
घर्मनिरपेक्ष आधारो पर विधिवत्‌ समर्थित किया जा सकता था । सविधान को उदशिकी 
में व्यवस्थित उद्देश्यों-- जिनकी मौलिक अधिका रो और राज्य के नीति निर्देशक तत्वों म 
मूर्त रूप प्रदात किया गया है-- का ही तर्क स्वीकार किया जाना चाहिए था । निश्चय ही 
इनसे सामाजिक आर्थिक क्राति को अभिव्यक्ति मिलती है। सामाणिक आर्थिक और 
राजनीतिक न्याय, विचार अभिव्यक्ति और विश्वास की स्वतत्रता प्रतिष्ठा और अवसर 
की समता प्राप्त करना तेथा व्यक्ति की गरिमा और राष्ट्र की एकता और अखढता 
सुनिश्चित करने वाली बधुता बढाना हो हमारा उद्देश्य है ये सविधान म निहित हैं और 
सविधान ही मौलिक विधि है, शेष विधिया इसके अधीन हैं। हा यह तर्क दिया जा सकता 
था कि समानता का सिद्धात केवल हिंदू विधि के सहिताकरण वी अपक्षा नही करता । 
अल्पमख्यकों की विधियां को अछूत समझने क बजाय उन्हे भो सहिताबद्ध करक सभी को 
एक समान बनाया जाना चाहिए था क्‍योंकि राज्य की विधियों का धर्म पर आधारित 
होना धर्मनिरपेक्ष सिद्धातो के अनुरूप नहीं कहा जा सकता । अनंक सदस्या और 
आलोचको द्वारा इस तरह के तर्क प्रस्तुत कक्‍्ये भी गये । यहा तक कि हिंदू महासभा, 
जनमसध, रामराज्य परिषद तथा कई एक साप्रदायिक हिद्टू दल जो धर्मनिरपक्षता का 
भारत के लिए अभिशाप मानते थे, व भी तर्क प्रस्तुत कर रह थ कि हिंदू कोड बि 
धर्मनिरपेष्ष राज्य के सिद्धात के विस्ट है । उनकी माग थी कि एक समान सिविल सहिता 
अपनायी जानी चाहिए । 

हिंदू कोड दिल क॑ घोर आखांचक श्री एन० सी ० चटर्जो का कहना दा कि काग्रस 
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सरकार कहती है कि सप्रदायवाद मे वढ घृणा करती है तथा अपने घर्मनिरपेक्षयाद पर 
गर्व करतो है किंतु हिंदू विधि मे समोधन जो यह कर रही है बह पूर्णत साप्रदायिक है। 
दूसरे केवल हिंदू विधि मे ही परिवर्तन मौलिक अधिकारों और राज्य के नीति निर्देशक 
तत्त्वो के विरुद्ध हैं। कई अन्य सदस्यो ने इसे हिंदुत्व पर सीधा प्रहार माना | ऐसा हमला 
जिसकी हिम्मत यहा तक कि औरगजेब और ब्रिटिश शासक नही कर सके | उनका 
मानना था कि पश्चिम के प्रभाव मे आकर गरकार के लोग हिंदू धर्म पर अत्यानार कर 
रहे हैं। एक से अधिक विवाह पर प्रतिबध लगाने से धर्म परिवर्तन को बढावा मिलेगा 
क्योंकि दूसरा विवाह करने के लिए लोग हिंदू धर्म को छोडकर इस्लाम स्वीकार कर 
सकते हैं। इस प्रकार धर्म परिवर्तन की बुराई को बढावा मिलने से हिदू ममाज विघटित 
होगा । 
आचार्य कृपलानी, जिन्हे किसी भो दशा मे सपदायवादी नहीं कहा जा सकता या 

उन्होंने भी इसी तरह का तर्क दिया ॥ वहम के दौरान उन्होंने कहा 


“अगर हम प्रजातात्रिक राज्य हैं मेरा मानना है कि हमें एव समुदाय के लिए ही 
कानून नहीं बनाने चाहिए। आज हिंदू समुदाम विवाह विच्छेद के लिएं उतना हो 
तैयार नही है, जितना कि युमलमान सयुदाय एक विवाह कै लिए। क्‍या हमारी 
सरकार मुस्लिम सभुदाय के लिए एक विवाह के सबंध मे विधेयक पेश करेगी ? 
क्या मेरे प्रिय विधिमत्री एक विवाह से सबधित विधि भारत के सभी समुदायों के 
लिए लागू करेगे ? मैं कहता ह यही तो भ्रजातात्रिक तरीका है तथा दूसरा 
साप्रदाथिक तरीका है | केवल महासभा वाले ही साप्रदायिक नही हैं सरकार 
चाहे जो भो कहे, वह भी साप्रदायिक है । 


जहा पर अन्य आनोचको ने विधेयको को हिदू धर्म के लिए हानलिवप्स्क तथा 
धार्मिक स्वतत्रता के हनन के रूप मे देखा वहीं पर आचार्य कृपलानी ने इसे अत्य धर्मों के 
साथ विभेद बताया क्योकि धर्मनिरपेक्ष राज्य इस विधेयक के द्वारा केवल बहुमख्यक 
समुदाय और उसके घ॒र्म को विशेष लाभ पहुचा रहा है। उनका कह्टना था कि अगर सामद 
अपने सुधार के जोश के लिए केवल हिट्दू समुदाय को चुनते हैं ता वे इस अर्थ में 
सप्रदायवादी होने के आरोप से नटी बच सकते हैं कि ये हिड्दू समुदाय का हित चाहते हैं 
तपा वियाह विच्छेद के मामले मे मुस्लिम समुदाय अथवा कैयोलिक ममुदाय वी भलाई 
के प्रति उदासीन हैं। क्या हम किसी एक ममुदाय की प्रगति महज इसलिए चाहते हैं कि 
बह समुदाय बहुसख्यक है ? हिद्ू सप्रदायवादी और समुदायों की अपेश्ता अपने समुदाय 
को ज्यादा लाभदायक स्थिति भे देखना चाहते हैं) विवाह विच्छेद चाहे हिंदू समुदाय को 
लाभ पहुंचाये या हानि पहुचाये, दो नो ही प्रकार से यह माप्रदायिक है। अगर एक विवाह 
और विवाह विच्छेद, विवाह विधेयक को अच्छी और आवश्यक वाते हैं तो हिंदुओ का ही 
अला क्यो किया जाये २े तथा मुसलमानो से एक विवाह और कैयोलिकों से विवाह 
विच्छेद को दूर रखा जाये ? दूसरे तरफ अगर ये सुधार भले और अभीष्ट नही हैं तो 
इनका दड हिदुओ को ही क्यो सहना पड़े २ !* दास्लव थे अगर देखा जाये त्तो इस प्रकार 
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अलग-अलग अस्तित्व बनाय रखना एक राष्ट्र-राज्य के सिद्धातो-- जिसकी भावना 
धर्मनिरपेक्ष मूल्यो क्रा विकास हो-- का घार उल्लघन है । 
हिंदू विधि मे लाये जा रह परिवर्तनों को न्‍्यायालया म॑ चुनौतो दत हुए कापी कुछठ 
इसी तरह के तर्व प्रस्तुत किये गये थ। कितु न्यायिक निर्णयो म विधायिकाआ के वदमों 
को वैध ठहराया गया | बाबे राज्य बनाम नरासु अप्पा (952) क मामत *' भ बाब हिंदू 
द्विविधाह नियारक अधिनियम 946 को इस आधार पर चुनौती दी गयी थी कि यह 
अनुच्छेद 25 मे दी गयी धार्मिक स्वतव॒ता का अतिब्रमण करता है तथा कंवल धार्मिक 
आधार पर वर्गोकरण करता है जा कि अनुच्छेद )4 और ॥5 द्वारा वर्जित है । यह तर्ब 
दिया मया कि हिंदू द्वारा धार्मिक ध्षमता क लिए पुत्र प्राप्त करन बी आवश्यकता पर ही 
बहुविवाह प्रथा आधारित थी क्योंकि बुछ विशेष धार्मिक सम्कार पुत्र के बिना सभव नहीं 
हैं -- 'अपुत्रस्य यतिनॉास्ति स्वर्गो नैद तैब च। न्‍्यायाधिपति एस ७ सी ० छागवा और 
गजेन्द्रगड़कब र ने उक्त त्को को अस्वीकार कर दिया। न्‍्यायाधिपति गजन्द्रस इकर न कज्ा 
कि हिंदू विवाह के सबध मे विधायिका द्वारा बनाय विधान स हिंदू धर्म अयवा धार्मिक 
आचरण का हतन नही हथा है क्‍्याकि पुतहीन व्यक्ति केवत विवाह द्वारा ही नहीं वस्वि 
द्तक ग्रहण द्वारा भी प्राप्त कर सकता है। न्‍्याथाधिपति छागता न तर्क दिया कि राज्य 
धार्मिक विश्वास को सर्षण प्रदोन करता है ते कि हर तरह के धार्मिक जाचरण का । 
द्वितीयत बहुविवाह हिंदू धर्म का अभिन्‍न अग नही था और अतत अगर बाब राज्य 
हिंदुओ को एक विवाड़ के लिए मजबूर करता है अग्रर इस द्रम सासाजिक सुधार की 
कार्यवाही साने तो भी अनुच्छेद 25 (2) (बी) राज्य को समाज सुथार करन के जिए 
विधान बनान के लिए अधिहृत करता है । न्यायालय ने विभेद के जारापा का भी 
अस्वीकार कर दिया । न्‍्यायाधिपतियों ने सत ब्यक्त किया कि वर्गीकरण युक्तियुक्त है 
यह समानता के उपबधो का उल्लंघन नही है। न्यायाधिपति छागला न कहा कि अनुच्छेद 
]4 यह नहीं निर्धारित करता कि राज्य जो भी विधान बनाये वह सभी लांगो पर लागू 
हो । राज्य सामाजिक सुधार विभिन्न चरणों म॑ लात के लिए कानून बना सकता है यह 
चरण प्रादेशिक हो सकता है अथवा समुदाय के अनुसार हां भत्ता है । इसे प्रकार हिंदू 
और मुसलमान थे विभेद अवैध नहीं है । 
इसी तरह के आरोप मद्रास हिंदू (द्विविवाह और विवाह विच्छेद ) अधिनियम 
949 के विरुद्ध लगा ये थये थे किलु मद्भाम उच्च न्यायालय न॑ उक्त माम त मे दिय गव नर्कों 
के समान ही तर्क देकर आरोपो का अस्वीकार कर दिया तया अधिनियम का वैघ घापित 
किया ॥? 
इन निर्णयों ने द्विद्‌ विवाह अधिनियम 955 हिंदू उत्तराधिकार अधिनियम ॥956 
हिंदू अप्राप्ततयता और सरसकला अधिनियम 956 तथा ढिद्ू दत्तक तथा भरण-पापण 
अधितियम, 956 द्वारा हिंदू विधि क॑ विभिन्त प्रकरणों की सहिताबद्ध करक उनसे जिय गय 
क्रातिकारी परिवर्तनों को सवैधानिक आधार प्रदान क्या था। इस प्रकार हिंदू विछि का 
आधार घर्म न होकर सामाजिक मप्रयोजनता हू) गयी है / ध्यर्मिक नियमा एक रूडिया का 
उपयोगिताबादी कसौटी पर परखने क बाद ही उन्हे स्थान दिया गया है ॥ यदि काई उपब्ध 
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इन अधिनियमों मे दिया गया है तो इसलिए नटी कि धार्मिक ग्रथ ऐसा करने को कहते हैं, 
बल्कि इसलिए कि समता पर आधारित एकीडृत हिटू समाज के विकास में वह सहायक 
होगा । अगर किसी अधिनियम के किसी उपवध् के कारण कठिनाई उत्पन्न हुई तो उसम 
आवश्यकतानुसार सशोधन समय-समय पर किया गया। 


अल्पसख्यक समुदाय और सहिताकरण 


अनुदारवादी हिड्डुओ के विरोध के बावजूद हिंदू विधि को सहिताबद्ध करके नारियो जौर 
बच्चो के कल्याण के लिए अनेक वदम उठाये गये । विरासत उत्तराधिकार और सपत्ति 
पर अधिकार रखने के सब॒ध मे स्त्रियों और पुरुषों को समान अधिकार दिय गय॑ एक 
विवाह और विवाह विच्छेद को निर्धारित किया गया तथा बच्चो के समात बच्चियों को 
भी दत्तक ग्रहण करके अपनी सूनी गोद को भरन तथा बच्चे को बेहतर जिंदगी दने का 
विधान किया शया । जिसु यह व्यवस्था केयल बहुसख्यक हिंदू समुदाय तक ही सीमित 
रही । अल्पसख्यक समुदाय के सदध मे 955 बे विशेष विवाह अधिनियम क अप्रत्यक्ष 
कदम को छोडकर कोई प्रत्यक्ष कदम नही उठाये गये । ऐसा नही था कि और विधिया 
अपने आपफे पूर्ण थी उनमे किसी परिवर्तन की आवश्यकता ही नही थी। ईसाई स्वीय 
विधि काफी पुरानी हो गयी है । विवाह नियम जो उन पर लागू होते हैं वे 4872 तथा 
विवाह पिच्छेद उससे भी पहले 869 के बने हुए हैं। जबकि तब स आज तक ईसाई दशा से 
इनमे अनेक परिवर्तन किये जा चुके हैं। विधि आयोग ने भी अपनी सिफारिश से परिवर्तन 
के लिए सुझाव दिया था । एक विधेयक भी ससद मे पश किया गया था कितु स्थिति आज 
भी ज्यो-की-त्यो बनी हुई है । भारत का सबस वडा अल्पसस्यक समुदाय पुसलपान है । 
इस समुदाय की स्वीय विधिया अत्यधिक पुरानी है । दमके प्रधान खोत कुरान सुन्तत 
और अहादिस परपराएं इजमा और कयास हैं । आज फवल कुरात और युन्‍्ना पर ही 
निर्भर किया जाता है । कितु जिस समय य दिधिया निर्मित हुईं उस समय परिस्थितियां 
कुछ और थी आज कुछ और हैं। उन परिस्थितियों म॑ स्त्रिया पुर॒ष की सपत्ति के रूप म 
थी पुरुष के सरक्षण भें जीवन बिताती थी आज जैसी स्वतजता तथा प्रजातानिक 
व्यवस्था नहीं थी और न ही व इस प्रकार राजनीतिक गतिदिधियों मं भाग लती थी। 
विभिन्‍न जातियों मे युद्ध चलते रहते थे अनेक पुरुष मारे जात थ विधवाओ का जीवन 
दुरूह न हो जाये इसलिए एक से अधिक शादिया का विधान रहा हागा। आज की तरह स॑ 
तलाक सामाजिक कलेक नही रहा होगा तलाक के बाद पुन विवाह मे परशानोी नहीं 
थी । पारिवारिक विधघटन आज जैसा नहीं था तलाकशुदा लडकी को देखभाल और 
उसका पुनर्विवाह सरक्षको के लिए ज्यादा कठिनाई उत्पन्न नही करता रहा होगा। आज 
जैसी जनसम्या की समस्या नही थी कि दत्तक ग्रहण के लिए बच्चो नो दिया जाता और 
आज सैसा विघटित परिवार नही था कि जीवन क॑ मूलपन को दूर करन के लिए बिसी का 
गोद लिया जा सकता आज परिस्थितिया बदल ययो है हमारी समझ व्यापक हुई है लय 

सामाजिक मूल्य विकसित हुए हैं । राजनीतिक व्यवस्था और उनकी मान्यतार बदली हैं। 
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इनके अनुरूप स्वीय विधियों मे बदलाव लाया जाना चाहिए था जितु दुर्भाग्यवश न ता 
कोई विशेष कदम सरकार के स्तर पर उठाया गया और न ही कोई पहल समुदाय की 
तरफ से की गयी। प ० गेहरू का मानना था कि सामाजिक जार्थिक सुधार क बैध्ञानिक 
उपाय इस सबध में जनमत से बहुत आगे नही होने चाहिए । सुधारों क अनुरूप जनमत का 
होना बहुत आवश्यक है । प्रश्न यह उठता है कि क्‍या हिंदू जनमत इन सुधारा के लिए 
तैयार था ? निश्चय हो हिंदू जनमत इन सुधारों के लिए तैयार था। जैसाकि हम दूसरे 
अध्याय मे चर्चा कर चुके हैं कि उन्‍नीसवी शताब्दी म हिंदू समाज मे पुनर्जागरण लान क 
लिए अनेक समाज-सुधारकों ने महत्त्वपूर्ण भूमिका निभायी । 
बीसवी सदी में आरभ से ही सामाजिक ढाचे से परिवर्तन करन बे लिए प्रथास 
किये जा रहे थे। 905 मे श्री गोपालइृष्ण योखले ने सर्वेट्स आफ इंडिया सासायटो क 
द्वारा स्त्रियों और पुरुषों के सास्क्ृृतिक दृष्टिकोण को बदलने का वार्य आरभ कर दिया 
था । स्त्री शिक्षा के कार्य वो आगे बढात के लिए 90 मे मरला देवी चौध्रुरानी न भारत 
स्त्री समाज' का भगठन किया । महिलाओ की शिक्षा की दिशा से धान्दा वशव कर्वे न 
महल्वपूर्ण भूमिका निभायी। उन्होने 96 भे प्रथम महिला विश्वविद्यालय वी स्थापना 
की । 97 मे मद्रास मे विमस इडियन एसोसिएशन कौ स्थापना की गयी । ॥93॥ मे 
गुजरात और महा राष्ट्र मे स्त्री स्थान खोले गये। स्त्रिया म नयी जागृति आयी । शिक्षा 
के प्रभार के साथ-साथ जाति के ढाचे म भी परिवर्तन आया । लाला वैजनाथ तथा 
हरबिलास शारदा आदि समाज सुधारको न अतर्जातीय बिब्ाह का समर्थन करक जाति 
के ढाचे पर सीधा प्रहार करना आरभ किया। गाघी जो के एतिहासिक उपवास क वाद 
अक्टूबर, 932 मैं 'हरिजन सेवक सघ॒ की स्थापना की गयी। इसकी अनक शाखाए खाजी 
गयी। जिनके द्वारा अछूतोद्धार तथा जन जायरण वी दिशा म॑ महत्वपूर्ण कार्य जिय गय। 
यातायात की सुविधाए देश का औद्योगीकरण भूमि के वैयक्तिक स्वामित्व के विज्रस 
नागेरिक जीवन के विकास और नये व्यवसायो के >म्युदय तथा ग्रामोण स्वायन्ता बी 
समाप्ति आदि ने समाज मे व्याप्त अनक धार्मिक रूढ्विया को तिर्वल बना दिया या समाप्त 
कर दिया तथा हिंदू स्वीय विधि में अनक परिवर्तनो के लिए आधार लैयार किया । इस 
प्रकार हिंदू समुदाय स्वीय विधियां के धर्मनिरपक्ष चरित्र का स्वीकार करन के विए/ 
बौद्धिक रूप से तैयार था बितु मुस्लिम समुदाय इसक लिए तैयार न था। बल्कि इसरे 
विपरीत स्वोय विधि की धार्मिक किलिबदी करत पर आमादा था | जबकि अन्य कई 
मुस्लिम देशों मे स्दीय दिधिदा मे आवश्यक परिवर्तन डिय गय हैं किलु भारत से रिसी 
भी सुधार के प्रस्ताव पर ही वुहराम मच जाता है । किसी भी तरह के घरिवर्तत का वह 
चाह दामता उल्सादन, 843 हो यथा विवाह योग्य उम्र बढाने का शारदा विधेयक हा 
विशेध ब्िटिश शासतकाल मे किया गया कितु यह विराध प्रजातात्रिक भारत मे कुछ 
ज्यादा ही हां गया है। 
प० नेहरू एक समान सिविल सहिता क संदर्भ मं काई भी एसा कदम नहीं उठाना 
चाहत ये जो अल्पसल्यकों विशधकर सुस्लिम समुदाय में घबराहट उत्पन्त कर। व उनमे 
आत्मविश्वास उत्पन्न करन के लिए धर्मीनरपश्ञता क कुछ मूल्या की बावि दन के तिए 
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सैपार थे। ईमाइयो को सुस्माचार प्रचार करने के लिए पूर्ण स्वतजता दी हुई थी । बणर्ते 
कि इससे देश की एकता और अखंडता को कोई खतरा न हो । मुसलमानों की स्थिति 
सुधारने के लिए उन्होने विशेष ध्यान दिया । उन्होंने उनक बिसवतृधन को समाष्त कर 
राष्ट्र की मुख्य धारा से जोडने का हर सभ्षव प्रयास जिया । नहरू का मानना या कि एम 
सामाजिक आधार और वातावरण तैयार करने की आवश्यत ता है जो मुस्लिम समुदाय 
को एक समान सिविल सहिता स्वीकार करन के लिए प्रेरित कर सके । किंतु इस प्रकार 
की सिविल महिता की दिशा मे कोई प्रगति नही हो सकी है। हालाकि एक सम्रात सिविल 
भहिता अयधार्य नाम है क्योकि अनेक सिविल कानून पहले से ही सभी भारतीयों पर 
समान रूप से लागू होते हैं । इनमे सिविल प्रक्रिया सहिता भारतीय साक्ष्य अधिनियम 
रजिस्ट्रीकरण अधिनियम संपत्ति अतसण अधिनियम बैकबारी नियम कर कानून 
भूराजस्थ कानून अभिधृति अधिनियस दहज प्रतिषध अधिनियम और बधित श्रम 
पद्धति (उत्सादन) अधिनियम 955 भारतीय वयस्कता अधिनियम 875,सरक्षक 
और प्रतिपाल्य अधिनियम ॥890 भारतीय उत्तराधिकार अधिनियम, 925, बालक 
विवाह अवरोध अधिनियम, 929 और गर्भ का चिकित्सीय समापन अधिनियम ॥97। से 
सभी के लिए समानता है। इसके अतिरिक्त सरकारी कर्मचारियों और पब्लिक सेक्टर 
कपनियो के कर्भजारियां की सेवा झर्तो के अधीन वहुविबाह वर्जित है तेया भविष्य निधि 
नियमो के अधीन पत्नी को ही एकमात्र उत्तराधिकारी माना गया है। इस प्रकार एक 
समान सिविल भहिता का अभिप्राय स्वीय विधियों म है अर्थात्‌ जिन क्षेत्रों मं समानता 
लायी जाती है वे हैं-विवाह विवाह विच्छेद उत्तराधिकार अप्राप्तवथता और 
सरक्षकता दत्तक तथा भरण-पोषण यही ब क्षय है जिनम किसी तरह के परिवर्तन को 
अल्पसख्यक अपने धर्म से हस्तक्षेप समझते हैं और उसका बिरोध करत हैं । 

नेहरू बा) मानता था कि सभ्य के साथ शिक्षा और प्रचार के परिणामस्वरूप 
अल्पसब्यक बिना कसी विरोध के एक समान सिविल सहिता स्वीकार कर लेग। उनका 
मानना था कि एक बार मुसलमान लोग अपना आत्मविश्वास प्राप्त कर लेगे व अपनी 
अतीत वी राजनीतिक आशवाओ का नवीन सुजबसर है सदर्भ स पुनरीक्षण करये और 
भारत के धर्मनिरपेक्ष नायरिक के रूप मे भारतीय राजनीतिक प्रक्रियाओं में हिरसा लेते 
लगरेगे । कितु ज्यो-ज्यों समय बीतता ग्रया रूद्धिदादिया तथा परपरावादियां एक 
विदेकदादियो परिदर्तन और प्रगतिवादियों बे दीच गम्सावसो म रूढिदादियों और 
परपरावादियो का पलडा भारी होता गया । अन्य इस्लामो देशा म भी रूढिवादिता जार 
पकड़ती गयी । इसके लिए कई कारण उत्तरदायी बताये जाते हैं। पश्चिमी सस्कृति वे 
प्रभाव की प्रतिक्रिया अमीर और गरीब के दीच वढता आर्थिक अतर, जीवन स्तर ये 
गिरावट, बढ़ती गरीबी, अशिक्षा और राजनीतिक पहचान सोने का भय आदि इन दशा 
मे धार्मिक पुनर्जागरण के लिए उत्तरदायी हैं ॥ आज मुस्लिम जगत मे पश्चिम म 
मौरितानिया से लेकर पूर्व म इडोनेशिया तक इस्लामी रूद्िवाद' वी लहर दिखाई दें 
रही है। इसका प्रभाव पूर्वी यूरोप, सोवियत यूनियन मारत, चीत, थाइलैड, कम्पूचिया 
और फ्लीप्रीस के कुछ भागे मे भी दिखाई पड रहा है। जाडादी के बाद भारत न एक 
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प्रजातात्रिक सविधान के अतर्गत सामाजिक-आर्थिक क्राति लाने के लिए कदम बढाया । 
भारत के लोगो ने प्रजातत्र का सफल प्रयोग किया । आम चुनावो में सभी लोगों ने हिस्सा 
लिया। अनेक आशाए बधी। (प्रजातात्रिक प्रक्रिया मे अनेक प्रकार के वादों से आशाए 
बघना स्वाभाविक ही है) कितु वादो के अनुरूप समाधन न होने के कारण सरकार के 
बादो और कार्यों मे अतर बढ़ता गया। दूसरी तरफ जनता की अपक्षाओ में ज्वार आता 
गया कितु वास्तविकता के धरातल पर गरीबी भुखमरो बीमारी अशिक्षा असुरक्षा 
और आधिक असमानता बढ़ती गयी ठया मैकियावेली की राजनीति में अपनी 
राजनीतिक पहचान खोने का खतरा उत्पन्न हो गया। परिणामत अपनी पहचान बनाये 
रखने के लिए तथा केक मे हिस्सा पाने के लिए लोगो मे धर्म जाति वर्ग क्षेत्र भापा आदि 
के आधार पर सग्रठित होने री भावता विकसित होते लगी । अल्क्सस्यक भी अपनी 
राजनीतिक पहचान बनाने के लिए धर्म के नाम पर सग्ठित हुए। अमुरक्षा के कारण आम 
जनमानस मे धार्मिक भावनाओ की ग्रहणशोलता बढ़ी । धर्म मे बिसी भी तरह के हस्तक्षेप 
का हर कीमत पर विरोध करने लगे । धार्मिक रूढिवाद का नग्न प्रदर्शन हम दत्तक ग्रहण 
विधयेक और शाह बानों मासले के सवध में देखने को मिला । 
श्रीमती ददिरा गाधी की सरकार ने 970 वे दशक मे दक्षक ग्रहण के सबंध मे 
कानून बनाते का प्रयास किया । 972 से )980 तक इस सदध मे चर्चा चलती रही । इस 
सदध में डो रदार बहसे चलीं। सयुक्त प्रवर समिति मे विचार विमर्श क्या गया। जनता 
की सुनवाई की गयी । दो बार विधेयक को सशोधित किया गया और अतत विधेयक 
असफल हो गया। $972 मे विधेयक सर्वप्रथम राज्यसभा मे पेश किया यया था। यहे सभी 
भारतीयों पर समान रूप से लागू होता या। दससे अतर धार्मिक दत्तक ग्रहण की व्यवस्था 
भी। दत्तक भ्रहण करनेवाले माता पिता का धर्म ही बच्चे का धर्म होता । बितु मुसलमानों 
और अनुसूचित जनजातियों के विरोध के वारण विधेयक पारित नहीं हा सका । 
जनजातियों की तरफ से कहा गया कि वे अपने किल्‍नी (दुल) से ढाहर दत्तक ग्रहण को 
नही स्वीकार करेगे तथा न ही वे दत्तक ग्रहण को न्यायालय मे पजीकृत कराना चाहत हैं। 
मुसलमानों का तर्क था कि मुस्किम स्वीय विधि दत्तक ग्रहण की अलुर्मातत नही देता 3 
उनका सालना था कि दे किसी भी ऐसे सिविल कानून को नहीं स्वीकार करेंगे जो 
“शरीजत बी अवहेलना करता है । प्रव< समिति ने जब बयान देन वाले मुस्लिम सदस्यों 
मे पूछा कि उन्होंने विशेष विवाह अधिनियम ॥955 को कैसे स्वीकार कर लिये तथा 
भुस्लिम स्दीय विधि मे पाविस्तान, ईरान और तुर्को म॑ क्ये जा रहें परिवर्नतां पर उनको 
प्रतिक्रिया पूछी गयी तो उन्होने बिलकुल अजीबो-गरीब तर्क दिया। उनका कहना था कि 
955 मे उनसे किसी ने पूछा नहीं वरना वे अवश्य विरोध क रत तथा पाविस्तान नुर्की 
और ईशान आदि सानाणाही न्यवस्थाएं हैं जदक्ति भारत घर्मतिरपक्ष प्रजातव है इसलिए 
इसे अल्पसख्यको की स्वीय विधियों मे हस्तक्षेप्र तही करना चाहिए । 4976 मे प्रवर 
समिति ने अपनी सिफारिश मे विधेयक से जनजातियों को छूट देन के लिए अनुराध 
किया । तत्पबबात्‌ मुसलमान बुद्धिजोवियों दारा स्वीय विधि मे हस्तक्षप को लकर 
भयानक हगामा किया गया। दिसबर, 980 मे एक नया विधेयक जिसम मुसलमानों को 
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क्ूट दी मी थी (क्तु जनजातियो को नही ) पेश किया यया । फिर भी कोई सफ्लता 
नही मित्ी ) 7? आज स्थिति यह है कि गैर हिंदू अनाथ बच्चे को गोद मुनासिद् नही है 
क्योकि केवल हिद्दू दक्छे हो भोद लिये जा सबत हैं । 
जहा सरकार ने चुनावी जोड-घटाव के वपरण अल्पसख्यव वी स्दीय दिधियों म 
सुधार के द्वारा रूढिवादियो को लारप़ज करन स अपने को दूर रखा अपन चुनादी फायद 
को ध्यान से रखबर सरकारे तुष्टिकरण वी रीति अपलाती रही | वही पर न्यायालयों न 
सम्माजिक अन्याय और शोपण को दूर करने के हर सभव प्रयास फिय । इत्तवारों बनप्म 
सुसस्पाल असगरी के सामने से पत्ति ने अपनी पहली पतली ब बिर्द्ध दाएत्य अधिकार के 
पुलर्स्थापन का वाद दायर किया था । पत्नी के पति ारा दूसरी पत्नी लान और विर्दयता 
के आधार पर अपने साता-पिता के साथ रहते बा औचित्य दिखवाया । मुसिफ न इस 
पत्नी द्वारा निर्दयता के सबूत न दे सकन रे कारण पति का बाद डिग्री कर दिया । पत्नी 
द्वारा जिला न्यायाप्तीश के समक्ष अपील बरतने पर सुसिफ वा निर्णय उतर दिया गया। 
इलएहरबाद उच्य न्यायालय में अपील किये जएन पर न्थायाविपति एस॒० एस० घबत ने 
कुद्मा कि दापत्य अधिकारो के पुनर्म्थापन के मुक् दम से यदि न्यायालय का यह प्रतीत हाता 
है कि परिस्थितिया एसी हैं कि दूसरी पत्नी लाने पर पहली पत्नो का उसके साथ रहते के 
लिए विवश करना अन्याय होगा तो वह अनुतोष प्रदान करन से इलकार कर दसा । 
न्यायभूति ने अपील खारिज करते हुए कहना कि यह दूसरी पत्ती लान बाल पति का 
साबित करता चाहिए कि उसके द्वारा दूसरी पत्नी लाता पहली पत्ती का अपमान या 
निर्दयता नही हैं। उनका बहना था कि हिद्दू निर्दयता ईसाई निर्दयता और मुस्लिम 
निर्देयता जैसी कोई अलग्र-अलग चीजे नहीं है निर्दयता का मापदड़ सार्वभौमिक और 
भानवदादी मानकों पर आधारित है । 
मुस्लिम विधि के अतर्गत, ऐसी स्त्री जिसका विवाह विच्छेद हो गया है अपन पूर्व 
पति से इद्दत-काल तक भरण-पोषण पान की हकदार है क्लु इद्वत कात व पश्चात्‌ 
नही । कितु दड प्रक्रिया सहिता की धारा 25 के अतर्गत तताकेशुदा पत्नी अपन डूसरे 
विवाह के समय तक भरण-पोषण की हकदार है | बदरुद्दीन बताम आदशा बेगम के 
मामले मे न्‍्यायालय ने कहा कि पति के द्वारा दूसरी पत्नी लान पर प्रथम पत्नी पतिक 
साथ रहने से इनकार करने के वावझद भरण-पापण का दावा कर सक्रती है । बाई 
ताहिरा बनाम अली हुसैन के सासले ” म॑ उच्चतम न्‍्याबातय न अवलाक्न क्या कि 
तलाकेशुद्दा पत्नी द्वारा भरण-पोषण प्राप्त क रने का अधिकार अधिनियमित अधिकार है 
तथा इसे मुस्लिम विधि के नियमों से पराजित नहो क्रिया जा सकता है। जोहरा खातूत 
बनाम मोहम्मद इब्राहिस के मामले ' से उच्चठम न्यायालय ने मत व्यक्त किया कि 
मुस्लिम विवाह-विच्छेद अधिनियम 939क अतर्गत विवाह विच्छद वी डिक्री प्राप्त कर 
लेने के दाद भी पत्नी अपने पूर्व पति से भरण-पोपण प्राप्त कर सकती है बणरते उत्तन 
दूसरा विदाह न कर लिया हो $ 
शाहबानों मामजे* मे एक तलाक शुदा महिला द्वारा दड प्रक्विया सहिता वी धारा 
१25 के अरर्छल ऋष्ण-अषश्ण हतु आददक प्रस्तुत किया गया था । जपीलार्थी जोकि 
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व्यवसाय के अभिभाषक था क्य विवाह 932 मे प्रत्यर्थों क साथ हुआ था। उसके तौत पुत 
और दो पुत्रिया थी । 975 मे अपीलार्थी न प्रत्यर्थी को उसके मटरीमोनिअल घर से 
निकाल दिया था। 3978 मे प्रत्यर्थी ने अपीलार्थी के विस्द्ध धारा 25 दड प्रक्रिया सहिता 
के अथीत भरण-पोयण हेतु आवदन न्यायिक्त असडनीय तल्हार क द्वारा प्रस्तुत किया / 
इसके कुछ समय बाद अपीनार्थी ने प्रत्यर्थी को मजिस्ट्रेट प्रथम ्रणी के समक्ष तलाक दे 
दिया। अपीलार्थों का कहना था कि तलाक के बाद प्रत्यर्थी उसकी पत्नी नही रही । अत 
उसको भरण-प्रोषण का कोई अश्विकार नही है । वह यत्यर्थी की लसभग दो वर्षों तक 
200 रु० माहवार भरण-पोषण के लिए देता रहा तथा इहत की अवधि म मेहर क रूप मे 
3000 र० न्यायालय मे जमा कर दिया था । मजिस्ट्रेट न॑ जपीला्थी का 25 ₹० माहवार 
भरण-पोयण हेतु देन का निर्णय दिया था । प्रत्यर्थी का कद्धता था कि अपीलार्थी का 
व्यवसाय से बरीब 60 000 रु० वार्षिक वी आमदनी होती है इसजिए उसने म० प्र॒उच्चे 
न्यायालय मे पुनरीक्षण याचिका प्रस्तुत कर दी । जिस धर उच्च व्यापालय न 
भरण-पोषण की राशि बडाकर रु० 279 20 प्रतिमाह कर दिया । इसके जिस्द्ध धति त 
विशेष अनुमति लेकर उच्चतम न्यायालय से अपील प्रस्‍तुत की । जिस पर मुख्य 
न्यायाधिप्रति चद्रचूण की अध्यक्षता म॑ पाच न्यायाधीशों ने मामने की सुनवाई बी । 
उच्चतम न्यायालय ने कहा 
"मुस्लिम पति को यह विश्रेष अधिकार है कि बड़ अपनी पत्नी का उचित अनुचित 
या बिता कारण के जब भी वह चाहे डिस्काई कर दे । स्यायावेय न॑ स्पप्ट जिया कि 
धारा 25 (') के स्पष्टीकरण का खड (ब) के डारा पत्नी के अतर्गत तवाक्युदा 
स्त्री जिसने कि पुनविवाह नही किया है शामित्र है। वह उपबध विवकुत स्पप्ट है 
और उम्रम कोई सदह नही है। इन उपबधा मे दस वात का कार्ट महन्च नहीं है कि 
पति-पत्नी का पध्र्म कौत-सा है । थारा 25 7"स खागा के जिए अपना बरण पापएण 
करने के लिए असमर्थ है जिनके विए शी प्र उपयार करन हवे बनाया गया है। एस 
उपबंध जो कि निराधात्मक स्वशप के है धर्म के बधना को काटत है । उच्चतम 
न्यायालय न भत॑ व्यक्त क्या कि धारा 425 के अधीन डावा गया उत्तरदायित्व 
विधि और नैतिकता का एडिक्ट है और इस धर्म क साथ नही जड़ा जा सवता । 
धारा ।१5 () के स्पष्टीकरण ये खड (ब) मे एसा वाई शब्द नहीं है जिसके 
कारण मुस्लिम महिला को उसके ध्वाधिकार से बाहर किया जाय। धारा )25 
वास्तव म धर्मनिरपक्ष है । 
अपीलार्थी का तर्क था कि मुस्लिम स्थोय विधि क अधीन पति का तवाकशुदा 
पत्नी का अरण-प्रापश्य करने का उत्तरदाणित्व उद्दत की जउ्छि तक ही सीमित है । 
उच्चतम न्यायालय न कहा कि मुस्लिम विधि के अधिडृत ग्रथा के जाथार पर बह नहीं 
भानां जा सकता है कि मुह्लिम पति अपनी तलाकशुदा पत्ला का नरा। प्रणण के जिए 
जो कि अपना भरण-पापण करन म असमर्थ है उत्तरदायी नही है जिस कि उसने तगाक 
दिया है न्यायालय न कहा कि सही स्थिति यह है कि यदि तलाकशुद्दा पत्नी अपना 
भरण-पापण करन ये सक्षम हैं ता उसका भरण प्रापण बरन का पति वा उत्तरदायिस्द 
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इद्दत की अवधि के बाद समाप्त हो जाता है। यदि वह अपना भरण-पोषण करन के लिए 
अममर्य है तो वह धारा 25 दड प्रक्रिया महिता की सहायता लन की पात्र है। यह भी 
स्पष्ट किया यया कि धारा [25 और मुस्लिम विधि म तलाइशुद्ा पत्नो-- जी कि अपना 
भरण-प्रोषण करने म असमर्थ है-- की भरण पापण के कसी मुस्लिम पति के 
उत्तरदायित्व के सबध में विरोधाभास नहीं है। कुरान तलाकणुदा पत्नी का भरण-पापण 
का उन्तरदायित्व सुस्लिस पति पर डालती है | 
यह एक एतिहासिफ निर्णय था। इसन भारत भ बौद्धिक तथा राजनीतिक धरातल 
पर तूफान मचा दिया। जगह-जगह जुलूस निकाल गय रैलिया हई ग्राप्टिया हुई बयान 
जारी किये गय घरने दिय गय यहा तक कि गणतत्र दिवस दे बहिप्कार जा जाशहन क्या 
शया । यदि बुद्धिजीवियों विधि विश्वपज्ञों समाज खुधारवी तेथा जनक नारी सगठना ने 
निर्णय का स्वागत किया तो वही पर अनक रूढिवादिया धर्म विज्ञानिया और अवभरवादी 
राजनीतिज्ञों था अनेक घुस्लिष सगठलों न निर्णय वा डटकर विश किया । धार्मिक 
क्ट्टरवादियों ने यह कहकर विरोध क्या कि मुस्लिम स्वीमर विधि कुरान तथा सुनना पर 
आधारित है पवित्र हे तथा अपरिवर्तनीय है। यह निर्णय धार्मिक मामा म हस्तक्षेप करता 
है। अबसरवादी राजनीतिक ननाआ ने धार्पिक भावताजों स अनुचित लाभ उठान के लिए 
निर्णय की अत्यधिक आलोचना की । यट्टा तक कि शासक दल क जिम्मदार भामदो तक न 
न्यायालय वी आलोचना करते म कोई कसर नही छोटी ॥ सलाम पर सुल्छ हमता भुख्य 
ज्यायाधिपति इतना छांटा व्यक्ति है कि वह बु गान पर निणय नही द सब॒ता जैस शब्द सद 
में कहे गये | काग्रेस (आई) क॑ एक सदस्ध न ता यहा तक वहा कि राष्ट्रगान के मामल मे 
दिये गये निर्णय के कारण न्यायाधिपति न तो भारतीय और न ही न्यायाधिपति कहलान का 
अधिकार रखते हैं । 
निर्णय को उचित बताते हुए यह तर्ज दिया गया कि जा मुस्लिम विधि म दजना 
विचारधाराए हैं तया अनेक मामलो मे सैद्धातिक और व्यावहारिक भिन्‍नता है व सिद 
करत हैं कि मुस्लिम विधि पूणत दैवीय नही है | शरीकअत मे दैवीय और मानवीय दाना 
तत्त्व हैं तथा मानवीय तत्त्व परिस्थितियों मं परिवर्तन के साथ सशाधन मागता है। 
परिस्थितियों के अनुसार समय-समय पर परिवर्तन आय हैं। उदाहरणार्थ एक / बार मे 
अजिवर्तनीय (रदूद न हो सबने बाता ) दिवाठ बिक्षदद का मामल्प है। इसस पति एक 
ही तुह्न के दौरान तीन बार तलाक का उच्चारण करक विवाह विच्छद वर सकता है। 
इसे तलाक-उल विदृत कहते हैं। जबकि कुरान और सुनना मे इस नरह के विवाह विछदद 
की व्यवस्था नहीं हैं । पैगवर साहब की परपरा वे अनुसार तवाक तल्ाब उत-सुन्नत है 
जिसके अहसात और हसन दा उपभाग है। यह नतात्र नीन अतराता मे कहा जाता है । 
यह इद्त वी अवधि सके तनिवर्ननीय होता है तथा तीसर उच्चारण वे सुरत बाद 
अनिवर्तनीय हो जाता है। इस प्रकार हनफी सुन्नियो मे सबस ज्यादा प्रचातित तताक वी 
पद्धति न तो कुरान पर आधारित है और न ही सुनना पर । इस प्रकार यह सिद्ध करता है 
(६ झुस्लिण स्दीए सिछि जफरिचर्दनीक सही है. + 
कुरान मे तलाकशुदा स्त्री के लिए बडे ही दयातु ऋब्दो का ण्याग जिया गया है 
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तथा पुरुष से कहा गया है कि जितनी अच्छी तरह स सभव हा उसवी दखभाल कर । 
इस्लामी विचास्धाराओं के जनुसार नलाक के रामय इहत की अवधि तक पति द्वारा 
तलाकशुदा पत्नी का भरण-पोपण क्यिए जाता आवश्यक है कितु कुरान मे कुछ उचित 
मामलो मे इदत के बाद भी भरण-पोपषण के जिए कहा गया है ।” आज की परिस्थितिया 
में तलाक एक कलक समझा जाने लगा है पु विवाह क्रना पुराने अरब क समाज जैसा 
आसान नही है तथा बहुत कम माता पिता था उसक भाई आद्िि है जा स्त्री वी लखाज के 
बाद विधिवत्‌ देखभाल क रते हैं । सभव है कि युछ वे बाई दखभाल क रन वाला हा ही न । 
अनेक तलाकशुदा स्त्रिया अन्याय अवमानना जापेण और अत्याचार की जिंदगी 
व्यतीत करने के लिए बाध्य हो सकतों है जिनकी कि बु शान अनुमति कभी नही दगा | इस 
तरह के सामाजिक अन्याय से सुरक्षा क॑ तिए कुछ मुस्लिस दशा न पति द्वारा इहन की 
अवधि के दाद भी भरण पोषण को व्यवस्था को है । तुर्की और साइप्रस दाना दशा म 
स्यायालय तलाक के यथोचित मामलों म॑ व्यक्त पक्ष के धन सत्रधी अधिकारों और 
शरीर अथवा मात मर्यादा वी क्षति को ध्यान मे रखत हुए व्यक्त पक्ष का तुरत शनिपूर्ति 
के लिए जो पक्ष गलती मे है उसे निर्देश द सकता है। सोरिया का वैययाक्तक प्रास्परति 
विधि ॥953 इस्लाम जगत म॑ तिर्मित पहली व्यापक सहिता है । सीरिया की विधि 
न्यायालय को अधिकृत करता है कि वह किसी विवाहित (पहल से ही) पुरप का किसी 
दूसरी स्त्री के साथ बिबाह करते वी अनुसलि दन से सत्ता कर सकता है अगर यह 
प्रमाणित होता है कि वह दो पत्निया का भरण पोषण नहीं कर सकता । दाना पक्षा को 
कानून विवाह सविंदा में शर्तें अनुदधधित करन की स्वतजता दता है तथा यदि पति एस 
अनुबंध को भग करता है तो पत्नी विवाह विच्छद की न्यायाउय से मांग कर सकठी है) 
अगर न्यायालय इस बात से सतुष्ट है कि पति न बिना किसी वैध कारण के तताक दिया है 
तथा जिस कारण से पत्नी निराधित हा गयी है तो वह पत्ली का प्रतिय॒र दन के जिए पत्ति 
को निर्देश दे सकता है। प्रतिक र की मात्रा पति की आर्थिक स्थिति तथा पत्नी री क्षति का 
ध्यान मे रखकर निर्धारित किया जायसा तथा एक मृघ्त राशि अथव] जिम्तो मे अदा करन 
के लिए निर्देशित किया जा सकता है । टयूनिसिया म बहु विवाह की खिवयुत निषेध कर 
दिया गया है| तलाक न्यायाउय द्वारा ही प्रभावी हाता है बहा एक्तरफा ताक वी 
घोषणा अब सभव नही है। एक पक्ष द्वारा तलाक व जिए जार दस पर न्याशतत्र लता 
के बाद दूसरे पक्ष के लिए क्षतिपूर्ति क साथ तलाक स्व्वीह्ृत कर सकता है। जल्जीरिप्रा म 
भो पत्नी को क्षति व नुकखानों भुगतान व्री व्यवस्था है + दसों प्रकार बिबराह 
उत्तराधिकार आदि के सबध मे जिस प्रकार टन दशा तथा अन्य कई मुस्लिम दज्ना भ 
मुस्लिम विधि म॑ परिवर्तन हा रहा वह मुस्लिम स्वीय विधि के गितयुज दैवोत और 
अपरिवर्तनीय चरित्र का खड़न करता है 
निर्णय की धार्सिक तथा सास्कृतिक आधारा पर आजाजना को गयी । यह करा 
गया कि यह निर्णय अनुच्केद 25 में दिय गय धार्मिक अधिवारा का अतिहमण करता है 
क्यांकि शरीअत और सुनना इस्लास धर्म क अन्न जग है । कितु पढे तर्व दत समय इस 
सच्य को भुठा दिया जाता है कि अनुच्छद 25 (2) (5 ) धामित आचरण से सबद्ध किसी 
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आधिक, वित्तीय, राजनीतिक या अत्य लौकिक डिया-क्लापो का वितियमत या निर्दधन 
के सबध् मे राज्य को विधि बनाने के लिए अधिड्त करता है। साथ ही अनुच्छेद 25 (2) 
(ख) सामाजिक कल्याण और सुधार का उपबध करने के लिए दिधि दनाने का अधिकार 
देता है। निश्चय ही, हमारे यहा स्त्रियों री स्थिति पुरुषों की अपेक्षा दयतीय रही है । 
कमज़ोर वर्गों, स्त्रियों और बच्चों के हित के लिए स्वीय विधियों में कोई परिवर्तन 
सामाजिक कल्याण और सुधार कहा जायगा। इसलिए यह अनुच्छेद 25 (2) का सरक्षण 
ब्राप्त करता है अत घार्मिक स्वततता के अतिलघन का तर्ब निराधार है । 

यह आपत्ति उठायी गयी कि अनुच्छेद 29 अपनी विशष भाषा लिपि था सस्दृति 
को बनाये रखने का अधिकार देता है तथा मुस्लिम स्वीय विधि मुसलमानों की सस्ह्ृति 
का मूलभूत अग है । यह दावा किय्रा गया कि यह भारतीय मुस्लिमा की साम्कृतिक 
पहचान का मूल्यवान प्रतीक है तथा सस्कृति के सरक्षण के लिए स्वीय विधि का परिरक्षण 
आवशध्यक है । बिधियो मे परिवर्तन माम्कूतिक पहचान को प्रभावित करेगा। क्तु प्रश्त 
यह उठता है कि क्या किसी समुदाय की सस्कृति स्थायी होती है ? क्या उसमे विकास 
नही होता ? अगर विकाम होता है तो परिवर्तन अवश्य होता है । सामाजिक 
परिस्थितियों और मान्यताजों मे बदलाव के अनुरूप इनम भी प्रतिक्रिया होती है तथा 
सस्कृति तदनुरूप अपने को ढालने का प्रयास करती है। माथ ही सस्कृति के सरक्षण का 
भह तो अभिप्राय नही है कि उसके प्रत्येक तत्त्व को ज्यों का त्यो बनाय रखा जाय, चाहें 
जितना भी वह अविकेसित असादर्भिक तथा अनुचित ही क्या न हो २९ 

इस प्रकार बुद्धिजीवियों विधि विशेषज्ञों समाज सुधारकों अतक नारी-सगठतों 
तथा अन्य प्रयतिबादियो के जो रदार भमर्थन के बावजूद श्री राजीव ग्राधी की सरकार न 
चुनावी सोच-विवार के कारण धार्मिक क्ट्ूरवादिया राजनीतिक अवसरवादियों तथा 
प्रतिक्रियाबादी लाकतो के सामने घुटने टेक दिय। हालाफि 989 क आस चुतावों से इनक 
सिद्धातरहित नीति का मतदाताओं न कडा दड़ दिया । निर्णय क॑ प्रभावां वा समाप्त 
करने के लिए काग्रेस (आई ) सरकार न आ्रतिजनक मुस्लिम म्त्री सरक्षण विधेयक सर्द 
में पेश किया । विपक्ष समाचार माध्यमां तबा मुस्लिम समुदाय क प्रगतिशील तत्त्वों 
आदि के द्वारा इस विध्ेयतर के विरोध मे बनाय भय हर तरह के दवाव वी अवहलना 
करके तथा जपने दल के रादस्पों को व्हिप जारी करब राजीय गाधी सरवार ने मुस्लिम 
स्जो (विदाह-विच्छेद अधिकार सरक्षण ) अधिनियम ॥986 पारित किया | णाहबाना 
मामले के आलोबक़ों का कहना था शरीअत क निग्रम ईश्वरीय है इसलिए कोई 
मानवीय सस्था न॑ तो उत पर निर्णय दे सकती है और न ही कोई मादवीय सस्था उतम 
सशोधन कर सकती है। इन नियमों म परिवर्तन करन की सत्ता ससद क पास नहीं है 
हाल्माकि भारत से अतीत से विधाधरिकाआ द्वारा अनक परिवर्तन मुस्लिम विधि स॑ क्यि 
जा चुके हैं। इस अधिनियम को पारित करक समद न अपनो मुम्लिस विधि मे परिवर्तत 
करने की मत्ता को पुर सिद्ध किया कितु इस प्रक्षिया म॑ परिवर्तन करते की शक्ति से 
अप्प्मल्िष्तपस घातक दैछि। ५ 

कितु उच्चतम न्यायालय ने रूडिवादिता के खिलाफ संघर्ष मं अपन हथियार नहीं 
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डाले। इसने स्त्रियों के समानता तथा साम्राजिक न्याय के सपप क पक्ष में एक और प्रहार 
किया, जब शाहूबानों मामले के दो दर्ध वाद सुद्याता क सामल से उच्चतम न्यायातर ते 
केरल उच्च न्यायालय के निर्णय को उलट दिया तथा दड प्रद्षिया सहिता के उसी धारा 
25 के आधार पर बेगम खुदानों के स्दय तया अपनी पुत्री क भरण-पापण के दाव का 
स्वीकार कर लिया। न्यायालय ने निर्णय दिया कि मुस्लिम स्त्री अलग रहकर स्वप्र वे 
तथा अपने बच्चो के भरण-पोषण का पति से दावा कर सकती है अगर वह रखैत रख उता 
है अथवा दुबारा बिदाह कर लेता है। न्यायालय का मत था छि चाह दूसरी सनी पत्नी बी 
तरह हो शा रमैल की तरह पहली पत्नी के भरण-परपण के अधिकार प्रभावित नहीं हात 
हैं, भले ही वह एक मकान मे रहने से मना कर दे और न हो पति उसे अपन साथ रहने के 
लिए आमतित करके अथवा “शरीअत' म चार पत्लियों क॑ विध्ात का सहारा उकर अपन 
उत्तरदायित्व से बच सकता है। न्यायालय ने भरण पापण वी राशि का परिकतन करते 
का मातक ही नहीं तय किया बल्कि यह भी तय किया कि क्यि तिथि से यह भुगतान 
आर भ होया। इस प्रकार यह निर्णय पति द्वारा एक से ज्यादा पत्नियां रखन वी इल्छहा पर 
अदुश लगाता है । फ्लत मुस्लिम औरतों को एक महत्वपूर्ण उपउब्धि है । 

24 फरवरी ॥986 को उल्च न्‍्यायातउय ने एक अन्य महत्वपृण निर्णय ईसाई 
अल्पसख्यकों के सबध मे दिया ॥ करल ईसाई स्वीय विधि (अवेणकार ईसाई 
जउत्तराधिकार अधिनियय 902) २ के अनुसार निर्वसीयतता की स्थिति मे एक पत्री पष 
के भाग का एक-चौयाई अयवा रू० 5000 जा भी कम हां उत्तराधिवार मे प्राप्त कर 
सकती थी तथा मा अथवा निर्दमीयती की विधवा 3सत्री सपलि मं कवल आजीवन ट्रित 
का दावा कर भक्‍ती थी जो कि मृत्यु क बाद अयबा पुत्िदाह पर रदद समझी जाती थी। 
मिसेज मेरी राय के मासते में उच्दवस न्यायालय न निर्णय दिया जि ।902 हा उक्त 
अधितियम ॥ अप्रैल 95। को निरसित हा गया क्याकि ।95। क॑ अधितियम व अधीन 
एकीकरण पर भारतीय उत्तराधिकार अधिनियम 4925 के सुसयत उपबधा (खंड पाच 
का अध्याय द्वितीय ) को जबणकार और क्यचीन राज्या (व श्रणी के राज्य) से रक़त 
दाले भारतीय ईसादयां तब विस्तरित कर दिया सया था तथा उन पर जागू कर दिया 
गया था जिसके अतर्गत इन महिला उत्तराधिकारियां के अधिकारा मे बृद्धि हो गयो है । 
इस प्रकार ज्वणकार और कौचोन ने भारतोय ईमादेया पर उनकी स्वीए विधि वा न 
लागू करके उन्हे भारतीय उत्तराधिकार अधिनियम ॥926 वी सीमा मे जाया गया जा 
कि एक पर्मतिरपेक्ष विधि है। इस निर्णय सर ईसाई समुदाय से कापी खखपबरी सची तथा 
निर्णय के विरोध म उस क्षेत्र के पु्प ईसाइया चर्च सम्याना न सम्मिित मुहिम छड़ा। 
यहा तक कि बई चर्चों ने पूर्व की स्थिति लान के लिए नयो स्वोय विधि बनाने के जिए 
डोर देने लग कितु नारी संगठनों समाज सुधारका एवं विवेक़वादियां तथा अनंब 
बुद्धि-जीविया द्वारा उच्चतम न्यायालय के निर्णय का अत्यधिक स्वागत किया 
ग्रया | 

इस प्रकार प्रत्यक सरकार स्वीय विधिया म काई सुधार तथा परिवर्तत करन सम 

कतरातों रही। स्ववजता के पहल तथा स्वतवता क॑ बाद क सरकारा की नीतियां मे स्वीय 
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विधियो के सबध में कोई परिवर्तन नहर नही आता है यह बात जरूर है कि अब सरकारे 
राजनीतिक लाभो को देखते हुए अल्पमख्यकों की विधियों तथा भावनाआ के प्रति 
संवेदनशील कुछ ज़्ययदा ही हो झयी है । जैसाकि 986 क मुस्लिम म्त्री विधेयक के सबध 
में बोलते हुए तत्कालीन विधिमत्री ने कहा था कि किसी भी अल्पसख्यक पर लागू हान 
वाले स्वीय विधि मे सुधार लाने तक के सवध भ सरकार तब तक प्रतीक्षा करना चाहंगी 
जब तक कि इस सबध भ उस समुदाय की तरफ स सुधार के लिए माय नही वी जाती तथा 
उस माग का उस समुदाय के अधिसख्यक सदस्या द्वारा समर्थन नही किया जाता । इस 
तरह का दृष्टिकोण तो आज़ादी स॑ पहले समझ म आता है कितु आज़ादी के वाद जब 
सामाजिक न्याय की आवाड सार्वभौसिक रूप धारण कर चुकी है सरकार का इस तरह 
का दृष्टिकोण निश्चय ही निराशाजनक है। हाताकि जहा सरकार उदासोन रही है वही 
पर न्यायालय चुप नही वैठे हैं । उच्चलम न्यायालय न इस दिशा म॑ नदृत्व प्रदान किया है 
निश्चय ही यह प्रशसमनीय है । सरकार को चाहिए कि न्यायालय क साथ मिलकर 
रूद्विवादिता मध्ययुगीनता तथा अधविश्वास के खिताफ जहाद छड़े तया धर्मनिरपक्षता 
और सामाजिक न्याय पर आधारित समाज की स्थापना कर । 


संदर्भ 


ए्‌० एल० बाशम अद्भुत भारत 9$4 पृ 92 
वही पृ० 98 
आउट लाइस ऑफ मुहम्दन साँ चतुर्थ सस्करण पृ० 8 
'रोमिला धापर भारत का इतिहास 990 पृ० 264 
डौ० ई० स्मिय इंडिया एज ए मक्यूलर स्टट 963 पृ 275 
अपधें भार्या सनृष्यस्य भार्या श्रेष्ठास सखा। 
आया मुख शिवर्गस्थ भार्या युत तरिष्यद # 
(भार्या पुरुष का आष्र अग है। भार्षा उसका सबसे उतस सित है। भार्या धर्म अर्थ और काम वा यूत 
है और समसार सागर में तगने की इच्छा वाल पुरुष के लिए आगया ही प्रमुख साधन है ।) 
आरन्वित शियावल्त सभार्याँ गृत्मेश्ित । 
आर्यावन्त अमोइल्त आर्थाक्‍न्त प्रिवास्विता # 
(जिनके पत्नी है व ही यज आई कर्म कर सकत है। सपत्नीक पुरुष ही सच्च गृहस्थ हैं। एत्लो बाल 
पुष्प खुली और प्रसन्न रहते है तबा कं पत्नी रू युक्त है व प्लाता सप्मो से सपन्‍न है ।) 
दिल्लमात्रा मतादु कैब्पाधिमिस्चाठुरा नेरा । 
ह्वादले स्वेषु दरहु धर्माता साविकास्विक # 
(दस धूप से तपे दर जीव उस में स्तान कर बन पर शाति का अनुभद करत है उसी प्रकार जा 


रूम चरन 
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मानसिक दुख और सितांजी वी आए म जल रहे है तया जा नाना प्रबार के राशों से पाहित है दे 
सात अपनी पत्ती के ऊमीप्र द्वाने प्रर आनंद जा अनुभव करत है) 
मुसरब्योभपि रामाणां ने कु्याईं प्रिश नर / 
राति औति च् धर्म क तास्कावतमवध्य हि । 
(रवि प्रीति तथा धर्म पत्नी के ही अधीन हैं एसा सादकर पुरष को चाहिए कि बढ़ कुपित हान घर 
भी पत्नी के साथ कौई अधिय बंग्ताव न करे )) 
आत्मतों अयन क्षेत्र पुष्य रामा सवावतम / 
(स्त्रिया पति के आमा क॑ जन्म लने का सतातन पुष्य क्षेत्र हैं ।) -- मलुस्मुति 
'बालया का युवत्या वा वृद्यया काएपि यापिता ? 
न श्वातप्रेण कर्तस्य रिविवकार्य गृहप्यापि ॥ 
(बचषणन भे जवानी से और चुझावे से स्त्री को घरा मे भी अपनी इक्छा थे काई बास नहीं करना 
चाहिए ।) 
कल्ये फिलुर्वशे विप्ठेत्पाणिग्राहस्य यौन । 
पुष्य भतरि पते ने भेजलजी स्वातयताम / 
(रत्री बचपस भे पिता के जाती मे पति के और प्रति के मर जाने पर बुढ्राप में पत्र के वश मे रट । 
स्दतत्र कभी ज॑ रहे ।) 
सझ प्रद्ृष्टणा भाव्य गृहरार्य[ दक्षण । 
सुसस्कृतोपस्करया ब्यवें क्षामुक्तहस्तवा ॥ 
(सड्नो को सर्ददा प्रसप् गृह कार्यों म चनुर घर के बरतत आटि बो शुद्ध एव स्व) रखते बाजी और 
अधिक ब्यय करन वाली नहों हाता चाहिए ।) 
अतनृताकुदुकात के यरकसस्कारड्त्यति । 
मुब्स्य तित्य दातह़ परलोके क ग्रोपित # 
(िपाहकर्ता -- प्रति क्क्री को ऋवुकाक के तथा ऋतु भिल्‍त कात्व में थी लिय ही उस लाक ये तथा 
परलाक में खुष दने बाला है ।) 
लिशोला शामजुलों का युकर्वा परिवर्जित ! 
उपकर्य रित्रयासाम्ब्धा सतत दंककत्थति ॥# 
(सदाचार से हौत परे से अनुरक्त और दिया आदि ग्रणा से हांत घी पति परतिकता रिश्यो का 
देवता के सभान पूल्य ढ्वाता है ५) -- खुलती 
अर्पज्ञाकत्र ॥]] 
9 प्रो सो» घटर्ज़ों सस्दूद॑र वैल्यूज पार सक्पूतर इंडिया ॥985 पृ 27 
॥0 टाहिर महप्रृश मुस्लिम परमेटक ला गोल आफ द स्टेट इन द सब कोटिट 
चू« 54% 
॥। प्लेस्बिच ऑस्टिल दि इडियल बउस्टिट्यूज़न ० 50.52 
42. शोर ई० स्मिय ६डिंदा एज ए अस्यूतर स्टेट 2963 हर 229 
3 इ हिंदू अ्ैल 27. 955 स्मिय बढ़ी 
3 बड़ी प* 25) 


] 
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लोकसभा हिबटुस ]955 भाग 2. अक़ 4 काहम 7576 

ही० ई० स्मिय उपरादर पृ 288 

ए० आई> आर० 932 (बाब ) 84 

श्री निवास जख्यर बनाम सरस्वत्रों अम्पाल 7० आईइ० आर» |950 (मद्धास) 493 
964 तथा 976 म॑ हिंदू बिबाहु अधिनिदम 955 सझात किया गया । बाल-दिवाज़ अबर्पः 
(सशाघन ) अधिनियम 978 द्वारा थी हिंदू बिबाह अधिनियम म बुछ सशाधन किय यय । 
मतस्टीम जुलाई 6 985 पू० ।6 

ए० आई७ आर० 960 इलाहाबाद 684 

ज्० फ्० ज० (957) 300 

श० आई० आर» 97%9 एस० सौर 





० आई० आर० ]98] एम० सा> 243 

मोहम्मद अहमद खान बनास शाहबाना बगम (985) 2 एस७ सो> सा० 556 
असगर अली इजानियर मनस्ट्रीस 25 गई 985 पृ० ॥9 

टाइम्स आफ इंडिया अक्टूबर 26 986 


5 
जाति और धर्मनिरपेक्षवाद 





कोई भी समाज जो जाति पर आधारित हा जिसमे व्यक्ति का स्थान उसक जन्म जिस 
धर्म, प्रजाति आदि पर निर्धारित हाता हों जिसम अवसर की समानता न हा सही मात 
में धर्मनिरपेक्ष नहीं हो सकता। धर्मनिर्पतता क लिए सानवीय समानता सथा सानवीय 
सम्मान आवश्यक है । धर्मतिरपक्ष समाज कुलीततत्रीय ढाच के उख््वाधर धणीवदता के 
विपरीत मूल्यों पर आधारित हाता है इसमे सेब ससान समझ जात हैं । धमतिरप्ष 
ममाज में रग ध॒र्ममत, जाति लियग आदि पर आधारित कसी भी तरह के विभइ की 
अनुमति नहीं होती है । यह भामाजिक न्याय प्र आधारित हाता है । 


रामानता की अवधारणा 


“ममातता' तथा सास्राजिक न्याय आज ज्ञासन प्रक्रिया म बह्चचित दिपय है वितु 
इसकी अवधारणात्मक स्पष्टता के सवध मे विद्वाला मे मतैक्य नहीं है । राजनीतिक 
बितन मे समानता की अवधारणा दा तरह स प्रयाग मे लायी जाती है प्रथमत मूवभ्रत 
समानता जो लोगो को समान प्राणी क रूप मे दखती है द्वितीयत वितरणात्मक समानता 
जो लोगो मे आर्थिक चीजो सामाजिक सुअवसरा राजनीतिक शक्ति के समान वितरण 
को स्पायसगत टहराती है। प्रथम अवधारणा इस दात पर बल दती है कि सभी व्यक्ति 
समान पैदा हुए हैं कितु भमानता का यह दावा किसी एस तथ्य की तरफ सबत नहीं है 
दिस मापा जा सकता है जैस-समान बजन तया ऊचाई। नही डसहा सामाजिक रूप से 
महत्त्वपूर्ण और कमर मापनीय अर्थ मे समानता से अभिप्राय है जैस-सम्रान शारीरिक 
मसानसिक अयवा नैतिक छम्ता | निरुचय ही मनुष्य इन सामला मे समान नहीं है । एक 
जुछ अधिक पुक्तियुक्त दावा यह है कि मनुष्य पड-पौध अथवा जालवरा की तुउता मे 
मानक ध्ाणी हाते के नाव समान हैं / कितु कुछ विद्याना का मठता है हि यह तर्क अय 
शुन्य है। लॉकल यह कहना /िर्ट्यकू नही सपना जगर इनकार बह जानिएाए हत्ता है (हि. 
मनुष्या मे एक-दूसरे स मल खान वालो विज्ञाताए राजनीति मे महन्चरपूण है। प्राह तिक 
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अधिकारो के विचारक इस बात पर बल देते हैं कि लोग अपने अधिकारों तथा वर्तव्यां का 
खमझने की क्ष्मत्ता से सपन्‍न होते हैं । निश्चय ही यह घा रण। पितृ-सत्तात्मक सरकार के 
विरोध मे है। उपयोग्रितावादी दावा करते है कि सभी मानव प्राणी खुखो और दुखोे को 
अनुभव करने की एक समान क्षमता रखत हैं इसस इस सिद्धात को समर्थन मिलता है कि 
प्रत्येक व्यक्ति को अकेले व्यक्ति के रूप से महत्त्द दिया जाना चाहिए किमी भी व्यक्ति 
की गणना एक मे ज्यादा के रूप मे नही वी जाती चाहिए । काण्ट का मानना है कि नैतिक 
कर्ता होने के कारण नैतिक विधियों के निर्माण करने तथा अनुपालन करन मे अपन 
विवेक के प्रयोग करने की क्षमता रखन के कारण लोग गरिमा के भागी हात है। इसम यह 
सिद्धात निहित है कि व्यक्ति को साधन के रूप मे न मानकर झाध्य मानना चाहिए । 
काण्ट इस सिद्धात से विड्बास रखता है कि हमे सभी भानव प्राणी को समान अथवा 
समान आदर के योग्य समझना चाहिए । क्तु समानता के आलोचकों का वहना है कि 
इस तथ्य से कि सभी व्यक्ति समात हैं इस मूल्य का परिणास निकालना कि सभी 
व्यक्तियों के साथ समान बर्ताव किया जाना चाहिए सभव नही है ।! 
समानता के बारे मे कई एक मैद्धातिक अवधा रणाए दी गयी हैं। अरस्तू का मानना 
था कि न्याय एफ प्रकार वी सभानता है। जो लोग समान है उन्हे समान वस्गुए दी जानी 
चाहिए कितु समात तथा असमान किस माने से ? अरस्तू न मानवीय सदगुणा-- जो 
विशेष भलाई के योग्य हैं-- के आघार पर वितरण क लिए सगत और असगत तरको में 
अतर किया है। उसके अनुसार कुशल बासुरीवादक भले ही सपन्‍्न प्ररिवार मे पैदा न 
हुआ हो रूपवान न हा बासुरी के योग्य है। आज क ममतादादी सगत कारणा क वर्क को 
योग्यता के क्षेत्र से परे आवश्यकता के क्षेत्र तक विस्तार करत हैं + वर्ताई विलियम्स का 
कहना है कि चिकित्सा सुविधा के वितरण का उचित आधार खराब स्वास्थ्य है क्योकि 
समान रूप से बीमार लोगों का अभमान इलाज अविवक्पूर्ण है ।? क्तु याग्यता के 
अनुसार न कि आवद्यक्ता के अनुसार स्वास्थ्य की देखभाल प्लेटों की रिपब्लिक के 
अनुसार न तो अविदेकपूर्ण होगी और न ही अन्याय पर आधारित होगी । प्लेटों के 
अनुसार अगर कसी बढ़ई का इलाज उभके सामाजिक कार्यो को कर। लायक नही 
बनाता है तो उस चिकित्सा की दखभाल मना की जा भकती है । 
प्लेटो ने रिपब्लिक' से समान सुअवसर का मैद्धातिक समर्थन प्रस्तुत किया है। 
उसने एक ऐसी शिक्षा व्यवस्था की कल्पना की है जिसम समान रूप स बुद्धिमान तथा 
गुणी बच्चों को असमान सामाजिक पदो को प्राप्त करन क लिए समान सुअवसर दिया 
जायेगा | समान सुअवसर कप प्रयय असखमानताव।दी आदर्फ के साथ तादाच्म्य स्थापित 
किया जाता है कितु अनेक अममानताए प्रकृति के बजाय परिपाषण का परिणाम होती हैं 
इसलिए इनके सबघ म॑ समान सुअवमसर का प्रभाव समानतावादी परिणाम उत्पन्त कर 
सकता है। तार्किक तौर पर अवसर को समाठता मातदीय स्वतजता को क्षति पहुचाती है 
क्योंकि यह असभात परिणामो को प्राप्त करने के जिए लोगो द्वारा पर्यावरण व अनुकूल 
ससाधनो ब्रतिमाओं तथा सदुग्रुणों क स्वत अ्याग म बाघा पहुचाती है | 
अनेक विद्वानों ने उदार समानता की अवधारणा दी है जिसम ब्यक्तित अपन छीवन 
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के उद्देशयो को प्राप्त करन के लिए समान रूप स स्वतत्र हाता है । हालांकि समान 
स्वतत्रता की अवधारणा के सबंध म॑ उदारवादी दा्शनिक एक-दूसरे स सहमत नही है । 
इच्छास्वातत्यवादी विचारक समान स्वतजता का अर्थ सर्पान्ति क स्वामित्व रखन तथा 
संविदा करने के पूर्ण अधिकार सम लगाते है । अमरीकी दार्शनिक रावट नाजिर ने 
व्यक्तियत मर्पत्ति सचय तथा सामाजिक और राजनीतिक असमानता का झारदार 
समर्थन करत हुए कहा कि य अपने आपम अच्छी नही हैं कितु इस व्यक्तिया वे अधिकारा 
का हनन करके ही दूर क्या जा सकता है । उनक अनुसार सपत्ति क न्‍्यायसगत ढंग से 
प्राप्त करन तथा न्‍्यायमगत ढग से हस्तानरण के निर्धारण के लिए शर्ते लगायी जा सकतो 
हैं। यह शर्त लगायी जा सकती है कि प्रथमत जिस समय सपनि प्राप्त की जाता हैं उस 
समय किसी को उसक॑ अधिकार स वचित ता नही क्या जा रहा है का अन्याय ता नहीं 
हो रहा है, द्वितीयत सपक्ति का हस्तातरण भी प्रकार ये जानत हए उत्तरदायी नागा पे 
स्वेज्छा से तथा खुले रूप मे मपादित हाता है। उनका मानना है कि यदि सर्पात्ति न्यायत अ 
सब को मिलती है तथा न्‍्यायत बस सकता मित्रती है ता स सपलि का न्‍्यायत अधथिवारी 
होता है बशर्ते अ के पास बह सर्पाति न्‍्यायत थी। इस प्रकार सपत्ति का अयप्रिक सचये 
न्यायसगत हो सकता है न्यायसंग्रत वितरण भी हा सकता है अत ही बढ़ अ्यवथिक 
अशासान क्‍यों न हो। इस प्रवार वह वुलजित?ण के विचारा (समाजशदी ) वा जिराध 
करता है। नोजिक के विचार भूत उदारवादी है उसक विचार स व्यक्ति कु जा 
अधिकार है उनके उपभाग के विए बह स्वतत्र हाता चाहिए । बशतें कि दूसरा के 
अधिकारा मे हस्तक्षेप नही होता है । उतका मातला है कि समान स्वतत्रता बी स्थिति 
आवश्यकता योग्यता प्रयास अथवा कोई अन्य रचित सिद्धात के अनुसार चिकित्सा 
देखभाल अथवा आय के बितरण को आबवश्यज नही बताता है। असरीकी दार्शतिक जान 
राल्स ने सिद्धात दिया है 

(अ) प्रत्येक व्यक्ति के पास अत्थधिक व्यापक स्वतंत्रता का समान उधिकार 
होना चाहिए जो दूसरों की उसी तरह की स्वतत्रता के बिस्द्ध न हा । 

(ब) सामाजिक और आधथिक असमानताओ का व्यवस्थित किया जाना चाहिए 
ताकि वे 

(क) सबसे कम अनुकूल परिस्थिति वाता क सबस ज्यादा लाभ म हा और (ख) 
उचित समानता के खुअवसर की स्थिति क अधोन सार्वजनिक पदा व आहदा के साध 
जोडी जाये। इस प्रकार राल्स क॑ अनुसार सामाजिक न्याय का लक्ष्य समाज के सवस कम 
अनुकूल परिस्थिति दाले सदस्य क॑ लिए स्वतत्रता की याग्यता को अधिक तस सीमा तक 
बढ़ाता है। यदि आवश्यक हो तो यह सपन्‍न तथा सप्रनिविज्ञीत चागरिका मे पुनर्वितरित 
करके किया जा सकता है। राल्स का न्याय का सिद्धात अमरीजी अर्थ मे उदारबाद अथवा 
यूरोपीय अर्थ मे समाजवादी प्रजातत्र (साशल इ्माक्रेसी) का सबल समर्थन है । 

कल्याणकारी राज्य क॑ प्राताजिक आजाचकों न समानता क एक अन्य आयाम 
पर बल दिया है; उसके अनुसार अपन समाज के शासखत सम राजतीतिक रूप स समान 
सागयरिक के रूप मे भाग उने का नायरिकों को सुझ़वसर मिलता चाहिए । कल्याणकारी 
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राज्य की प्रजाताबिक आलोचना का राजनीतिक स आर्थिक क्षेत्र म विस्तार समाजवादी 
समानता के समर्थक करते हैं। उनके विचार म जिस प्रकार कुछ सरकारी अधिकारिया के 
पास सभी नागरिको के राजनोतिक भाग्य के बारे म निर्णय लेने का अधिकार नही होना 
चाहिए उसी प्रकार केवल कुछ सपत्ति के स्वामियो के पास सभी मजदूरों क आथिक 
भाग्य का फैसला करने की शक्ति नही होनो चाहिए। समग्जवादी समानता के विचारय 
मौजूदा अलमानताओ की कदु आलोचता करत है ॥ उद्योगों का तिजी स्थामित्व 
समाजवादी समानता की अवहेलना करता है क्योकि यह बुछ लोगों को अन्य अनक लागो 
के जीवन पर अत्यधिक अकुश लगाते की अनुमति दता है । समाजवादी समानता के 
समर्थक पूजीवाद की घोर आलोचना करते हैं क्योकि यट न॑ केवल सपत्ति क वितरण 
बल्कि मानवीय भृजनशीलता बी मतुष्टि मे असमानताओं का निर्मित करता है। य लाग 
उत्पादक श्रम पर शक्ति के अत्यधिक समान दितरण के साधन क रूप म औद्यागिक 
प्रजातज का समर्थन करत हैं । 

एक अत्यधिक सामान्य समताबादी अवधारणा के रूप भ॑ लिग की समानता और 
प्रजातीय मस्ानता की साग की जाती है । उदाहरणार्थ अमरीका भ नागरिक अधिवार 
आदोलन के समर्थकों ने एक तरफ मानवीय समानता म विश्वास रखने तथा दूसरी तरफ 
कालों को मत दैने के अधिकार अथवा गांरो की तरह उसी सार्वजनिक आवास के प्रयोग स॑ 
वचित करने के मिथ्याचार की आलोचना की । सभी समतावादी विभेद की आलोचना 
करने हैं । विभेद को दूर करन के लिए जो उपाय प्रस्तुत किये जाते हैं उनम पूर्व मे सताय 
हुए बर्गों के सदस्यों के पक्ष भ सग्जीही बरताब अथबा प्रतिलाम बिभेद (रिबर्ग 
डिस्क्रिमिनेशन) सम्मिलित है । प्रतिलाम विभेद को रचनात्मक (पाजिडिव) विभेद भी 
कहा जाता है। इस्रका उद्देश्य समूह के सभो सदस्या का हित हा सकता है जैस-- काल लोग 
अथवा स्त्रिया अथवा इसका लक्ष्य पूर्व के विभेद के सताय हुए व्यञ्ञिन से सबधित हो सकता 
है। बभी-कभी सताये हुए समृह के समानुपातिक प्रतिनिधित्व के सिद्धात के आधार पर इस 
बिभेद ता समर्थन क्या जाता है--आय शक्ति तया प्रतिष्ठा का समाज वे बिभिस्न समूहों 
में उनके आकार के अनुपात मे वितरित किया जाना चाहिए । प्रतिलाम विभद के औचित्य 
का दादा उपयोगिता अथवा सामाजिक समन्वय अथवा और अधिक समान सुअवसरों का 
सृजन अथवा अतीत के अन्‍्यायो के प्रतिक॒र के जाधार पर क्या जाता है । आलोचको ने 
प्रतिलोम विभेद की अनेक आधारो पर आलाचना की है । 

सयुकत राज्य अमरीका मे अतीत के विभेद को दूर करन क सष्य से कुछ कार्यक्रम 
सकारात्मक कार्यवाही के नाम स चलाये जा रहे है। इतम से कुछ के लिए, विभेद की जाच 
के परिणामस्वरूप न्यायालयों ने आदश दिया है तथा कुछ स्वच्छा म आरभ किय गय हैं। 
शेष अन्य कार्यपालिका के आदेश से चल रह हैं । इनम मे कुछ तरजीही अथवा प्रतिलोम 
विभेद को शामिल बरते हैं । जबकि अन्य समता क दूसरे सिद्धाता पर आधारित है ऐं 
भारत मे भी निम्न वर्गों के प्रति सदिया से चने आ रह अन्याय को दूर करन के लिए अनक 
वैधानिक उपाय किये गय हैं । 
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जब आर्य लोग सबसे पहले भारत से आये उस समय उनमे वर्ण चतना नहीं थी । 
व्यवसाय पैतृक नही थे। सामाजिक तथा आर्थिक सगठन की सुविधा के लिए आर्य लाग 
तीन सामाजिक वर्गों में विभाजित थे-ययोद्धा अथवा कुलीन वर्ग पुराहित एवं 
सर्वसाधारण । वर्ण का आर भ आर्यों तथा दासो के अलगाव के साथ आरभ हुआ जब 
आर्यों ने अपनी शुद्धता तथा श्रेष्ठता को बनाये रखन के लिए दासो को सामाजिक परिधि 
से बहिप्कृत किया, उस समय अतर स्पष्ट करन के लिए रण पर बल दिया जाता था। दास 
ज्याम (काले) रग के और भिन्‍न मस्कृति के थे। इस भरकार प्रारभिक विभाजन आर्यों 
और अनायों के बीच था। आर्य द्विज' अर्थात्‌ दो बार जन्म लेनेवाली जाति थी जिसमे 
क्षत्रिय (योद्धा तथा कुलीन) ब्राह्मण (पुरोहित) एवं वैदय (किसान) होत थ चौथ 
वर्ण शूद्रों मे दाम तथा ऐस्े व्यक्ति होते थे जिनका जन्म आरयों और दासों क सिथण से 
हुआ था ॥$ 

वर्ण व्यवस्था को भ्रात्माहत कार्यों के विशधीकरण से भी मिला । ऋग्वेद का एक 
सूक्‍त वर्णो के भूत्रपात की एक काल्पनिक क्या प्रस्तुत करता है 


जब देवताओ ने मनुष्य को अपना शिकार बनाकर वलि दी । 
जब उन्होंने मनुप्य का विभाजन किया तो उसको कितत भागा मे बाटा / 
उसके मुह उसकी भुजाओं उसकी जाघो और उसके पैरा को किस नाम स पुकारा 
गया २? 
उसका मुख ब्राह्मण बना उसकी भरुजाआं स क्षत्रिय बने 
डसकी जाघे वैद्य बती और उसक पैरों स शूद्र का जन्म हुआ । * 


यद्यपि आरभ म॑ भत्ता वा स्वामी होन के कारण क्षत्रिय वर्ण समाज क शोर्प 
विभाजन मे मर्वोपरि था कितु ब्राह्मणा ने यह सिद्धात दिया कि राजा को देवत्व प्राप्त 
करना अनिवार्य है तथा यह देवत्व उस ब्राह्मण ही दिला राकता है। इस प्रवार ब्राह्मण वर्ग 
ने प्रथम स्थान प्राप्त कर लिया । वैदिक काल के बाद [ईसा पूर्व 600 मे 300 ई० ) वर्ण 
धर्म अथवा विभिन्‍न वर्णों के व्यवहार कौ अनुशासित करने वाली सहिता का सुपरिष्कृत 
किया गया । गोविंद भदाशिव घुर्ये के अनुमार 


“इस काल म ब्राद्माण दर्ग बहुत अधिक सुसयठित हो जाता है जबकि बाह्मणा वी 
बढ़ती हुई समृद्धि के विपरीत शूद्टों का पतन हाता है। क्षत्रिया का पराभव पूर्णता 
पर पहुच जाता है और वैश्य यातो सामान्य जनता द्ुत गति से शुद्रा के तिकट चती 
जाती है । 

तीबा निस्ततर जातियों को ब्ाह्मथ के उपदशानुमार जीवनयापत करन का 
आदेश दिया गया जा उनके कर्तव्या की घोषणा करगा जबकि राजा को इस बात 
कौ प्रेरणा या प्रोत्साहत डिया सया है कि वह नदबुसार उसके आचरण का 
नियत्रित करे। * 
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यद्यपि सैद्धातिक रुप से ब्राह्मण श्रेष्टता प्राप्त किये हुए था कितु दास्तविक ब्रेष्ठता 
क्षत्रिय के पास थी । ए्‌० एल० बाशय तथा यू० एन० घोषाल का यही दृष्टिकोण है-- 
"जिस प्रकार राजा के गर्व के अवरोधक द्राह्मण होते थे उसी प्रकार शक्तिसपन्न राजा 
सदैब ब्राह्मणो के अभिमान का अवरोधक होता या । जनथ्ुति है कि ऐसे अनेक ब्रह्मदोही 
राजा ये जिनकी अत मे दुर्गति हुई तथा परशुगम का आख्यान जिन्होन अपविजरता के 
कारण सपूर्ण क्षत्रिय श्रेणी का नाश कर दिया था बौद्ध काल मे पूर्व दोनो श्रेणियों के मध्य 
भयकर सघर्ष के सस्मरण से युक्त है। सौर्यवाल के उपरात ब्राह्मणों की सैद्धातिक स्थिति 
अधिकाश भारत मे दृढ हों गयी थी परतु वस्तुत क्षत्रिय फिर भी उसके समान अथवा 
उससे श्रेष्ठ थे ।? 
धुर्ये का मानता है कि 'महावीर तथा बुद्ध के मौलिक उपदेशों म जाति के सबध मं 
स्पष्ट कथन चाहे जो हो इन धार्मिक आदोलनो के प्रारभिक साहित्य के गभीर अध्यता को 
यह विश्वास हो जायेगा कि लेखको का मुख्य सामाजिक उद्देश्य क्षत्रियो का प्रभुत्व दृढता- 
पूर्वक जमाता था। कोई भी जैन तीर्थकर क्षत्रिय के परिवार के अतिरिक्त अन्य किसी भी 
परिवार मे नही उत्पन्न हुआ। बौद्ध साहित्य म॑ चारो जातियों की गणना मे प्रथम स्थात 
क्षत्रिय को दिया गया है और बाह्ाण्य का नाम उसके पश्चात्‌ आता है ।* 
भारत म॑ धीरे-धीरे व्यवसायों के आधार पर अगणित जातिया बन गयी तथा 
इन्ही जातियो पर वर्ण-व्यवस्था का आधार ओर स्थायित्व निर्भर था | अतत हिंदू 
समाज के दैनदिन वार्यों भ वर्ण की अपेक्षा जाति को अधिक महत्ता प्राप्त हुई। क्योंकि 
समाज का कार्य जातियो के सबधों और तालमेल पर निर्भर करता था जबकि वर्ण' एक 
ऊपरी सैद्धातिक ढाचा ही बना रहा | 
वास्तव मे देखा जाये तो सामाजिक आवश्यकताओं और वैयक्तिक कर्मो के 
अनुसार लोगो को चार वर्णों मे बाटा गया या । आरभ म यह विभाजन सुकठोर नही 
समझा जाता था बितु घीरे-धीरे ये वर्ण जन्म पर आधारित अनम्य ममूहो मे विभक्त हो 
गये । मनु के अनुसार ब्राह्मण का कर्तव्य अध्ययन तथा अध्यापन यज्ञ करना दान लेना 
तथा दान देना था क्षत्रिय का कर्तव्य जन-रक्षा यज बरना तथा अध्ययन करना था । 
वैद्य भी यज्ञ तथा अध्ययत करता था परतु उसका प्रमुख कर्तव्य पशुपालन ढृषि, 
व्यापार तथा ऋण देना था । शूद्र का कर्तव्य वे वल तीनो उच्चतर श्रेणियों की सेवा करना 
ही था। 'वर्ण धर्म के अनुसार अपने कर्तव्य ही का पालन श्रेयप्कर था । 
आरयों के समाज म घूद्र द्वितीय श्रेणी का नागरिक या । उनके लिए पूर्ण आर्य 
सस्डृति के अतर्गत प्रत्येक सस्कार का निषेध क्या गया था तथा आर्य नेवल द्विजों को 
माना जाता था, जूद्रों को आर्य नही समझा जाता या। हाठाकि अर्थशास्त्र वे रचयिता ने 
उन्हें भी आर्य कहा है| शूद्ध मे कुछ तो पवित्र अथवा अनिर्वासित होते ये तथा कुछ 
निर्वासित होते थे। निर्वासित शूद्र अछूतो की श्रेणी के थ जो समाज म॑ पूर्णत पृथक्‌ समझे 
जाते थे । दाह्मण ग्रधो के अनुसार शूद का मुख्य कर्तव्य अन्य तीन वर्गों वी संदा करना 
था । उसे अपने स्वामी क॑ अवशिष्ट भोजन को यहण वरने, उतारे हुए बस्ब्ों तथा उसकी 
पुरानी सामग्री का प्रयोग करना पडता था। यदि उस सपन्‍न होने का अवमर प्राप्त भी हो 
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वो भी उससे दूर रहने के निप्रम थ। उसके अधिकार बिलकुल नाममात्र क थे। जीवन क 
अधिकार तक के सबंध में शूद्र का वध करन दाल वाह्वराण को उतना ही प्रायश्चित करना 
पडता था जितना कि एक बिल्ली अथवा कुत्ते के वध करने पर । उस केबल महावाब्यों एव 
चघुराणो के अध्ययन की अनुमति थी किवु वेद-मत्रों के श्रवण अथवा उच्चारण करन की 
आज्ञा नहीं थी । 
शूद्दो से भी निम्न स्तर पर अछूत थे । कुछ लोग उन्हे पच्रम नाम से पुकारते थे 
क्तु अधिकाश दिद्वानो ने इस शब्द का प्रयाग अस्वीकार कर दिया क्योकि यद्यपि आरयोँ 
की सेवा वे अनेक गदे तथा नीच कार्यो के रूप मे करते ये फिर भी उनको आर्य जाति की 
परिधि से पूर्णत बाहर समझा गया था। इन अछूतो मे प्रमुख वर्ग चा इला का था जिन्हे 
आर्यों के ग्राम या नगर मे रहन की आज्ञा नही थी। उतका मुख्य कार्य मृत शरीरो को ले 
जाना तथा उनका दाह-सस्कार करना था तथा अपराधियों को फामी द॑ने के लिए 
जल्लाद के रूप मे भी दे कार्य करते थे । नीति ग्रथो के अनुसार चाड़ाल जिसका 
दाह-सस्कार करे उन्ही के बस्त्रों को उन्हे धारण करना चाहिए टूटे बर्ततो म भोजन 
करना चाहिए तथा केवल लौह-आभूषण धारण करना चाहिए। उच्च थ्ेणी क व्यक्तियों 
के लिए उनसे किमी भी प्रकार के सबध रथना वर्जित था । उनमे दूर के सबध रखने पर 
भी दडस्वरूप उन्हे अपनी धार्मिक पवित्रता की क्षति सहन करनी पड़ती थी तथा व भी 
अछूत हो जाते थे । बाद मे तो उनको एसी स्थिति हो गयी थी कि उनको नगर में प्रवेश 
करने के समय लकडी का एक खटबटा बजाने के लिए बाध्य डझ्िया जाता या जिसस आर्यों 
को उनके आगमन की सूचना मिल जाय। अछूतो फी दूसरी श्रेणी स्लेच्छ यी। स्लेच्छ 
शब्द का प्रयोग सामान्य रूप से दाह्य बबेरो क लिए क्या जाता था। निपाद बैवर्त 
करावर और पौलकस आदि की थी अछूतो की श्रेणिया म गणता हाोन लगी थी। वास्तव 
में रक्त के आधार पर नही वरन्‌ आचरण के आधार पर अछूतो के दल का निर्माण हुआ 
या। 
भासान्यते व्यक्ति को अपना सामाजिक स्तर ऊद्रा उठाने का अबसर नहीं था 
कितु अनेक पीढियो के पश्चात्‌ जाति अथवा जनजातीय या अन्य समूहा द्वारा रूडिवादी 
प्रधाओं को अग्रीकार करने स्मृतियों के नियमों का पालन करने विचारधारा और 
जीवन के ढग को स्वीकार करने स यह ख्रभव था । छठी स आठवी सदी क बीच अनक 
विदेशी लोग बाहर से आकर भारतीय वर्ज-ब्यवस्था मे घुल मिल मय तथा अनक देशी 
लोग भी अपने सामाजिक स्तर को ऊचा उठाने मे सफत रह । यह धरकिया आज भी चल 
रही है। इसे एम ० एन ० श्रीनिवास सस्दृतीकरण * की मजा देत॑ हैं । जिसके तहत निम्न 
जाति के हिंदू दिजो वी श्रेणी म आने क लिए अपनी रूढिया धार्मिक इुत्य विचारधारा 
और जीवन का दग परिवर्तित करके अभोप्सित वर्ग क तौर-तरीका का अपना लत हैं। 
इतिहासकार कं ० एम ० पनिक्कर का मानना है कि पिछले दा हजार दर्घो से क्षत्रिय जैसो 
जाति नही रहो है ॥ नद नोग अतिम असली क्षत्रिय थे तथा व ईमा पूर्व पाचवी सदो मं 
लुप्त हो गये | तब से लेकर आज तक सभी राज घरान गैर-क्षज्िय जानिया से आय 
हैं।* 
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द्वितीय अध्याय में हमन दखा कि क्सि प्रकार जाति और घर्म एक-दूसरे के साथ 
जुडे हुए हैं तथा इस जाति व्यवस्था को बनाये रखने मे कर्म सिद्धत्त का बहुत बडा 
यायदान है। हिंदू धर्म का एक अभिन्न अम कर्मवाद का सिद्धात था । कर्म के द्वारा ही 
अपर जन्म का दैवी मानवी पाशबिक अयवा राक्षस ऋगीर घाप्त होता था और कोई 
पूर्व कर्म मनुष्य के चग्क्रि बैसव सामाजिक वर्ग सुख और दु ख के अध्वीत नहीं था। मनुष्य 
को कर्म करन को स्वतजता थी। पर वही मनुष्य अच्छे कर्म कर सकता था जो अपने घर्म 
को अच्छी तरह से जानता था । इस प्रकार वर्ण व्यवस्था व्यकित मे आत्मोत्सर्ग की भावना 
जगाने उस एक सगठन के अधीन लाने और बुराई को अकुश म॑ रखने मं काफ़ी सहायक 
रही है। व्यक्ति अपन चर्ग मे रहकर अपन पूर्वजो के परपरागत तौर-तरीको को सहजरूप 
मे अपना लेता था। बिदशी राजनीतिक सत्ता क अतर्गत रहन वाले हिंदुओ ने अधिकाश 
रूप से अपने सास्कृतिक व्यक्तित्व को अपनी जाति के द्वारा सुरक्षित बनाये रखा । यह 
हिंदू धर्म का जीवित रखने म अत्यधिक महत्यपूर्ण रही है । कितु घीरे-ीरे घार्मिक 
रूद्धिया समाज को अपन शिकज से दबाचती ययी। अस्पृड्य वर्य क लोगो के प्रति अन्याय 
जुल्म और शोषण झार पकडता गया । व सवर्णों के लिए तालावो कुओ, धमशालाओ 
आदि कय उपयांग नहों कर सकते थ। जाराधना स्थला तया सार्वजनिक स्थानों म तो 
उनके झाने का प्रश्न ही नही उठता था । कुछ स्थाना पर तो यहा लक कि व ब्राह्मण 
बस्तियों की सडको तक को नहीं पार कर सकते ये। साथ म बैठना बर्तन छूना तो दूर रहा 
परछाई तक पड़ जान पर सबर्ण लोग जपवित्र हो जात थे। जनक जातिसो का दलित हाने 
का चिह्न लेकर चलना पडता था| कहीं-कही तो दलित जातिया बा मात किम तरह का 
होगा कैसा मसाला प्रयोग क्या जायगा यह भी निर्धारित था | बुक जातिया को तो 
छाता जूता या सोन के गहन पहतन गाय दुहन या दश्श की साधारण भाषा का भी 
उपयोग करने की अनुमति नहीं दी जाती थी | ड्रस प्रकार दिभेद और अम्पृण्यता का कोइ 
सामाजिक ढाच का बीमत्स बनाता गया। यद्यपि इन अत्याचारा और अन्याया व जिस 
समय-समस प्र अनक सतो एवं महात्माओं ने आवाज़ उठायी तथा जात-प्रात और 
ऊच नीच के भेद्रभाव का खड़न कया । रामानेद क्बोर रामदास दादू तुकाराम 
नानक और चैतन्य आदि न इन बुराइयां तेया अत्याचाग का घार विरोध जिया कितु 
जाति प्रया वी जड़े हिला नही सके बल्कि वे स्वय जाति प्रया के शिकार हो गय जैसाकि 
बाशम ने लिखा है 


* सध्यकालीन समानतावादी सुधारको जैस बासव, रामानद दशा कबीर अपने 
अनुयायियो भे जाति भ्रया के उन्मूलन का प्रयास क्या परतु उतके मप्रदायों न 
नवीन जातिया की विज्पता का शी प्ल ही ग्रहण कर विया तया बुछ दशाआ स वे 
स्वयं जातियो मे विभाजित हो गये थ। सिख अपन ग्रुरुओ की स्पष्ट भावनाओं 
तथा जाति-्वैमनम्य को नप्ट करन क प्रत्यक्ष विचार सं ग्रहण क्ये हुए 
सास्कारिक महभोज के होते हुए भी, जाति भावना को नप्ट नहीं कर पाय | यहा 
तक कि समानता पर धूर्ण आस्या रखने वाले मुमलमान्गे ने भी जातोय दलों का 
निर्माण किया ॥ आल्तावार निवासों सोरिया के ईसाइयों ने ऊपने को वर्यो मे 
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विभाजित कर लिया जिन्होने जाति का रूप ग्रहण किया। "' 


मनु द्वारा स्थापित ब्राह्मणों को वरिष्ठ विधिक-प्रस्यति तवा अन्य 
विशेषाधिकारों को आधुनिक काल मे भी कुछ मामलो म मान्यता दी गयी थी तया उस 
जारी रखा गया था । राजा को गौ-ब्राह्मण प्रतिपालक की पददी दिया जाना समाज म 
बाह्मणो के विशिष्ट स्थान का द्योतक है बाह्मणों को प्रसन्न रखता राज्य का प्रथम कर्तव्य 
होता था । देश के किसी भाग मे ब्राह्मण भूमिधरो की भूमि पर राजस्व निर्धारण अन्य 
वर्धो की अपेक्षा कम दर से लागू होता था । द्राह्मथ मृत्युदड से मुक्त होते थे और जब उन्हें 
द्रु्गों के बदी बनाया जाता था तब भी अन्य वर्गों की अप्रेधा उतके म्राध अधिक 
उदारतापूर्वक बर्ताव किया जाता था । फारबस का कथन है कि भारत के अधिकाश 
भागों की भाति जावगकोर के बाद्याणों ने अपन आपको यथा साध्य दड स॒ सुक्ति पान॑ मे 
पूरी सावधानी प्रदर्शित की थी । कम-से-कम एक ही अपराध मे अन्य जातियो बी अपेक्षा 
उन्हे बहुत ही अल्पदड दिया जाता था । बगाल म॑ भूमि पर कर-लगान की रकम उसका 
भोगने वाले की जाति के अनुसार प्राय यरिवर्तित होती रहती थी ।!" 
बिटिश शासन से पहले राजा (हिंदू यर मुसलमान ) जाति व्यवस्था को चोटी पर 
होता था । राज्य के अतर्गत जातियो क दर्जे का निर्धारण अतत राजा की महमति से 
होता पा तथा अपनी जाति प्रचायत दाग किसी अपराध के लिए जाति वहिप्कृत व्यक्ति 
हमेशा राजा को अपील करने का अधिकार रखता था। राजा को सब्रूतो वी जाच करक 
उस निर्णय को अनुमोदित बरने या बदलने की शक्तित होरी थी । सुमल शासतवाय में 
सभी जाति पचायतों के ऊपर दिल्ली की कोर्ट हुआ करती थी। जाति क दर्जे सबधी 
पझगड़ों के निपटारे तथा किसी अपराध के लिए उचित दड दने के लिए राजा विद्वाल 
ब्राह्मणों की सत्रह लेता था । ब्राद्मण केवल विधानों की व्याख्या करत थे उत्ह जाय 
कराने का कार्य राजा का होता था। इस प्रवार जाति सवधी नियमों को लागू करान 
सामाजिक श्रेणीबद्धता म उपजातिया की प्रान्नति या पद्मावतति करन वा कर्तव्य तथा 
अधिकार राजा के पास था । 
यहा तक कि वर्तमान शठाब्दी तक अनेक हिंदू राज्या म राज्य द्वारा लगायी रयी 
निर्योग्पताओ को अछूतों को सहत बरतने पडता थ7 3 त्रावणकोरेर मे कुछ अछूत जाति 
सदस्यों को गुलाम माना जाता था तथा उनक साथ दूसरी तरह की सपत्ति के समान 
बर्ताव किया जा सकता था। 855 म॑ महा राजा ने एक घाषणा करके गाज्य के अधीन 
समस्त दासो को आजाद किया तथा व्यक्तिगत रूप मे दास रखने पर प्रतिबध लगाया। 
मालांबार तथा पूर्वी सीमा के ताडी बनाने वाले इझवा तथा शानारा को छाठा जूता या 
सोने के महले पहलते गये दुहने या दश की सधारण भाषा का भी उपयोग करन*की 
अनुमति नही दी जाती थी। मालाबार म कवल ब्राह्मणों को बन्तुए की शकद से बन हुए 
तख्तो पर चैठने का अधिकार था और यदि बप्रेई अन्य जाति का सदस्य एस आसन का 
उपयोग कर लेता, तो उसे मृत्यु दड तक दिया जा सकता था। ब्राह्मण के अतिरिक्त सभी 
जातियो के सदस्यों को कमर मे ऊपर अपने शरीर को दडत का स्पष्ट रूप से निषध था। 
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स्त्रियों क कमर से ऊपर अपने शरोर को दकन का भो सन्‌ 865 तक एसा ही कानून था 
कि यदि वे तिया या अन्च नोची जातियो की हा तो उन्‍हें अब झरीर का ऊपरो भाय 
बिलकुल खुला रखन को विवन हाता पड़ता या ' सन्‌ 9। तेक जयपुर राज्य मे अछूतों के 
लिए अनबग अदालत हुआ करतो दी नया अपवित्र भयो जाति क नोसा का झपतो पयडो 
मे कौब के पस् लाल पटल थ $ अदालत से नीडी जाति के छोयो नो हूपन कागजात 
न्यायाधिपति को सोधे न दकर बल्कि दिसी जन्य व्यक्ति के हाथ म देन पढ़त थे ३ जछूता 
के बच्चे स्कूला मं सवर्शों के बच्चो के साथ नहों बैठ सकक्‍त ये । 
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भारत मे जाति-प्राति छुआद्ूृत तथा कसकाड़ के विशध मे सध्यक्षातीन शक्तिमानी 
भक्ति आदोलत का महन्व्रपूण यागदान रहा । यह एक एसा आदालत रहा जिसका झसर 
खमूच सारत पर पड्ठा लया जिसम निम्त जाति क तया ग्ररेव खाय सभी आमिल हुए । 
भक्त आदालन क॑ सता न सभी धर्मों की ससानश तथा ईश्वरन्व की एकता वा उपद्श 
दिया मह शिक्षा दी कि ब्यक्ति का सम्मान उसक जन्म पर नहीं बन्कि उसक कार्य पर 
निर्भर करता है ( उन्हान अत्यधिक बभकाड धाशमिझ औपचारिक ताए तथा पुज्रिया बा 
आधिफत्य बा विशघ किया तया इस दात पर दब दिया कि के वल भक्ति तथा विददास 
ही तभी के लिए मुक्तित का साउन है। भक्ति आदोखन के कारप हुछ निम्न जातिया के 
लोग भी जितम कई एक हरिजन भी सम्मिलित थे धामिक जता हुए । आदालन न लिय 
के आधार पर भेदभाव को अवहलता की आदाल जक्का महाददी सोरा आदि नाग्यों 
ने भक्निमार्ग को अपनाया । भक्ति आडोलन के सता तथा महात्नाआं ने छुआहछ्रूत 
झास्व्र-सम्मत धर्म क बाह्यात्रार आति-पराति और मत-सद्रदाय के भेदभाव के विरद्ध 
घोर प्रहार किया तथा ब्विटिय शाननक्ाल म समानता क प्रक्ष म किये जान वाल अनंक 
सुघारों क लिए भूमिका तैयार वो ५ इनक विशएता थो कि असख्य जनपद तेया गवार 
लोयो तक अपने विचारों को पहुचान ब लिए मस्कृत भाषा क बडछाय लाक-भाषा बा 
व्यवहार क्या जो विभिन्‍न प्रदशा मे स्थानोय भाषाआ के रूप मे सामन आदी और 
समस्त देश से एक सावजनिक सघुकक डी बालो के रूप से विकसित हुई । 

खूपीमत के विकास तथा सक्ति आशाचत की किक्षाजा न जन क खुझारा व॑ लिए 
सैद्धातिक आधार सैदयार क्या था। विटिम शासनकाल स इसाई घर्म तथा पश्चिमों 
खासाजिक मूल्यों स प्रपरायत हिंदू घम का सामना हूआ | जनक भारतीय पश्चिमी 
उदारवादी मूल्यां के सपर्क से झय खाक रूमो माटम्कयू आदि विद्ारक्ा क॑ विचारा 
को पढा झ्यस की क्याति औौद्योगिक तथा पश्चिम को वैज्ञानिक प्रयतरि हु बार मे 
जानकारी हासिल को 4 स्ववेजता तथा खम्पनता की भावना से फ्रित हृश्कर अनेझ 
सनाऊ-सुष्रार्बो दे हिंदू मसाज मे व्याप्त बुरोछिया जधवदिस्दासा तथा घामिक रूदिया 
थो जद मे उसाड़ फकन का प्रयास किया 3 चुधारका का सानना या कि सामाजिक 
अन्याया के लिए धर्म उत्तरदायी सही या बल्कि आपत्तिजनक जाचरण अपवृद्धि है जिनस 
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हिंदू समाज को शुद्ध किया जाना आवध्यक है। 4 राजा रामसाहत राय प्रथम जाधुनिक 
भारतीय थ जिन्हान हिंदू धर्म के नवोत्थान का थोगणझ किया | ।8+0 मे बबई से परमह़म 
मभा का गठन हुआ । इसने जाति का समाप्त करना अपना लक्ष्य बनाया क्तु कद 
विरोधो के कारण यह असफल रही । जाति क विरुद्ध एक बहुत ही महन्‍्वपणे आदालनत 
पूना के श्री ज्योतिराव पुल न चलाया ) उन्हान अनक पुस्तक जिखकर जाति का विराण 
क्यिय तथा उस व्यवहार म लायू कि या। उन्हानत दलित वर्ग क॑ लागा का शिक्षित करत पर 
डल दिया । 848 मे अद्राद्मण जातिया के लडकी तथा वड़किया क लिए प्रग्थमिक सकने 
स्थापित करके उन्हान जाति व्यवस्था क विराधर का बातावरण बनान की तरफ कदम 
बढाया । 85। मे उन्होंन कट्टूरला के प्रयुल कद्भ पूल से अस्पृच्या के लिए एक प्रार्थीभक 
स्कूल खोला । 873 मे उन्होंने सत्यश्ञांघक्र समाज नामक संस्था आर भ किया । इस 
सस्था न बिना जाति को ध्यान मे रख मनुष्य क वास्तविक महत्त्व पर बत दिया फूज न 
अपने लेखों मे यह साय की वि समस्त स्थानीय निक्राया संवाआ तथा सस्थाजा मे हिदुआ 
के सभी वर्ग का प्रतिनिधित्व दिया जाना चाहिए ॥ महात्मा फुछ के आदालन का थी 
रानाड़े ने भी समर्थन दिया । हालाकि जनक ग्राक्मणा ने इस आदालन का विराध क्या 
यथा, साथ ही गैर-द्राह्मणों मे भरी इसको प्रगति धीमी रही | इस आदावन का काल्हापर के 
महाराज से बल मिला उन्हान इसका इतना डारदार समर्थन जिया कि थी माटम्क्यू 
तथा थी चेम्स फोर्ड को अपन भारतीय राजनीनिक खुघ्ारा में इन झागा का स्वीकार 
करना पड़ी । केशव चद्र सत तथा उनके अनुयायिया ने स्त्रियां क॑ उत्थान के लिए अनक 
कदम उठाये । उन्हान सभी धर्मों क समन्वय का प्रबल समर्थन किया तथा अतजतीय 
बिवाहा का समर्थन किया । स्वामी विवक्ानद का बहता था कि दु खी दरिठ्र असहाय 
लोगो की सवा करना तथा उन्हे ऊपर उद्ाता ही ईइवर-प्रेम का असली रूप है। वास्तव मं 
भह दलित शापित लोग ही भगवात है । उनका सातता था कि जाति-स्यक्‍स्था ते एक 
समय बहुत ही महत्वपूर्ण भूमिका निभायी कितु आज यह समाज म दुर्यध ही फैया रहो 
है ( रानाड़े के अनुसार पृथक्ता और सकीर्षवा वा भाव अतरात्मा की आवाज के 
बजाय बाहरी शक्ति क सामन भुवना जाति और परपरा के आधार पर भलुष्या मे 
बनायटो भेद मानना और पाप और गलती पर निप्किय भाव से पलक मारना सौजिक 
सुषत-समृद्धि के विषय मे उदासीन रहता और भाग्यवाद पर जम रहता भारतीय समाज 
के पतन के कारण है। उन्हान इन प्रवृलियां का डटबर विराथ विया । आर्य समाज न भी 
जाति-पाति के उन्मूलन स्क्रियां क उथाव और शिक्षण बाल विवाद का विपध 
विश्ववा विवाह का प्रचार दुस्यो दरिदा की सज्ायता जनतत्र की पदति के विकास 
मूर्तिपूजा का खड़त पराखडा तया अधविश्वासा का भद्ठाफाड पढ़ा पुराहिता और महता 
बी छीछालेदर आदि पर डार दिया। उन अनुसार समाज मे श्प्दता का मापद इ जाखि 
ने होकर बुद्धि तथा ज्ञान हाता चाहिए। 
बीसवो सदी मे ाति-्पाति क॑ भइभाव का समाप्त करन क प्रयामा में तझी 
आयी । इसके पोछ दा तस्य ये--(3) सामाजिक आदश (2) धर्म क सरक्षय के भावना । 
बीसवी सदी में अतक तता मानवजाद को आवना स॑ प्ररित होकर दजित जालिया के प्रति 
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अपने सामाजिक उत्तरदाधित्व का निर्वाह करने के लिए सामने आये। भारतीय राष्ट्रीय 
काग्रेस के मच से इस सामाजिक बुराई की निदा की गयी । साथ ही लोग हिंदू धर्म को 
छोडकर इस्लाम या ईसाई धर्म न अपना ले इसलिए भो दलितों तथा अछूतो के प्रति 
सवर्णों का दृष्टिकोण बदला / छुआछूत को समाप्त करने का प्रथास किया गया । 
“सत्य शोधक समाज' के विचारों में प्रभावित होकर स्वयस्‌ मर्याद' अथवा 
आत्म-सम्मान के रूप मे अज्ाह्मण आदोलन चला जिसका ई० वी० रामास्थामी नायकर 
ने 925 मे स्पष्ट रूप से प्रतिपादन क्या । ब्राह्मणो ने शताब्दियो से दूसरे वर्गों का शोषण 
क्या है परिणामत बे शिक्षा तथा नये रोजगार के अवसरों और राष्ट्रीय आदोलन के 
नेतृत्व में काफी आग बढ़ गये हैं। अगर दलित वर्ग नये सुअवभरी म॑ हिस्सा पाता है तो 
उन्हे कुछ समय के लिए कुछ रियायते तथा विशेषाधिकार दिया जाता आवश्यक है । 
इसके लिए ब्राह्मणों के प्रति बिभेद करना आवद्यक है । जबकि यह विभेद शताब्दियों से 
अब्नाह्मणो ने जो झेला है उसकी तुलना मे नही के बराबर होगा। अर्थात्‌ आज के ब्राह्मण 
अपने पूर्वजों के डृत्यों के प्रतिफल का भोग करे । इस प्रकार सामाजिक न्याय का सिद्धांत 
अब्राह्मणो के पक्ष में तरजीही बर्ताव के रूप मे दिया गया । इस नीति का अनुसरण 920 
के दशक मे मद्रास प्रात मे किया तथा तीस तथा चातीस के दशक गे यह नीति चरस सीमा 
चर थी । 
डॉ० अम्बेडकर ने इस बात पर बल दिया कि जाति वेद तथा शास्त्रों पर 
आधारित है तथा हिंदू धर्म का एक अभिन्‍न अग है इसलिए जाति त्यागने का अभिष्राय 
हिद्वू धर्म के मूल तत्त्व को त्यागता है। उनका मानना या कि दलितो को वह धर्म स्वीकार 
करना चाहिए जो उनके स्राथ समानता का व्यवहार करे । अत समाज मुधारको ने दो 
बातो पर बल दिया ) भ्रथमत उते लोगो ने परपरागत जाति की अवधारणा पर फरहार 
क्रके उसमे समानता की भावना का समखेश करने का प्रयास किया । अनेक समाज 
शुधारक तथा काग्रेसी नेता अनेक दलितों की बस्तियो भे गये । उसके हाथों से जल ग्रहण 
किया तथा उसे पिया। उनकी दस्तियो की सफाई की । अछूत बच्चो को गोद मे उठाया। 
अछूतो के लिए निषिद्ध मार्भों से उनका प्रवेश करवाया । निजी मदिरो के अनेक स्वामियों 
ने व्यक्तिगत रूप मे अपने प्रबध मे चल रहे मदिरो में सभी वर्गों क लिए स्वतश्रतापूर्वक 
प्रवेश करने बी अनुमति प्रदान की । निशचय ही बछूतो तथा दलितों के मसीहा महात्मा 
गाधी थे। हालाकि कट्टर हिंदुओ द्वारा इन सुधारो का विरोध किया गया कितु माधी जी 
के सुधार की आधी ने इन विरोधो की जड़े उखाड उन्हे धराशायी कर दिया | द्वितीयत 
धर्म की इस प्रकार व्याख्या की गयी ताकि परपरागत जाति व्यवस्था से उसका दामन छूठ 
भके | गाधी जी ने घोषणा की कि धर् का जाति से कोई सवध नही है बल्कि यह एक प्रथा 
है जिसकी उत्पत्ति अज्ञात है। अनेक लोगो ने हिंदू घर्म की नयी व्याख्या प्रस्तुत की । इसकी 
व्याल््या जाति के नियमो के रूप म॑ न करके, स्वतत्र व्यक्ति के सत्य तथा सदाचार की 
खोज में की गयी | यह कहा गया कि अमर प्रत्येक व्यक्ति की आत्मा एक परम सत्य का 
अश है ती फिर यह अममानता कैसी ?े इस प्रकार प्राचीन कालौन हिंदू तात्त्विक चितन के 
आप्रार पर समानता बा सिद्धात भ्रतिपादित किया कया ) 


जाति और धर्मनिरपेक्षवाद / 57 
ब्रिटिश शासन द्वारा सुधार 


मुमलकाल मे यह मान्य सिद्धात था कि धर्मनिरपेक्ष सत्ता जाति के मामलों मे अतिम 
निर्णायक है। विटिश शासन ढारा भी आरभ मे जाति के सबध मे मुगल शासन जैसी 
नीति ही अपनायी गयी । यदि कोई व्यक्ति अपनी जाति खो बैठता था तो दिता सरकार 
की अनुमति के जाति में वापस नहीं आ सकता था। कलकत्ता में सरकार ने कुछ समय तक 
जाति-कचहरो (पचायत ) बो जारी रखा । इस कचहरी के दास जाति सबभी विवादों के 
काफी व्यापक क्षेत्राधिवार थे। हालाकि थोडे समय बाद कचहरी को समाष्ठ कर दिया 
गया, तत्पश्चात्‌ दीवानी अदालठो द्वारा हिंदू विधि के मामलों में निर्णय दिये जाने को 
छोडकर, ब्रिटिश सरकार ने जाति मबध्ी मामलो मे हस्तक्षेप करना बद कर दिया । कितु 
ब्रिटिश विधिक व्यवस्था ने परपरागत जाति व्यवस्था की कार्य विधि को अत्यधिक 
प्रभावित किया । 
ब्रिटिश स्यायालयों की स्थापना ने जाति व्यवस्था में क्रातिकारी १रिकर्तन कय 
श्रीमणेश किया। इने न्‍्यायालयों ने एक-से फौजदारी कानून को लागू करना आरभ कर 
विया। अनेक सासले, जो पहले जाएि के अतर्गल निषटाये जाते ये अब ये न्यायालयों द्वारा 
निषटाये जाने लगे। ज्यों ज्यो प्रहार ब्यभिचार बलात्कार तया ऐसे ही अन्य अपराध के 
खाये क्िटिंग स्शवालयों मे ने जाये जाने लग त्योप्यो जाति जाती #चावतों का 
महत्त्व कम होता चला गया । न्‍्यायालयो ने समानता के सिद्धात को लागू किया। अपराध 
की गभोरता जाति पर निर्भर नहीं करती थी । दीवाती कानून मे विवाह तलाक 
उत्तराधिकार, विरासत आदि जैसे मामलों से यद्धपि ब्रिटिश लोगों ने जाति के 
रीति-रिवाजो के मार्गदर्शन मे कार्य करने की नीति अपनायो कितु शने शर्त निश्चित 
रूप से उच्च न्यायालयों ने ऐसे अनेक निर्णय दिये जिन्होने व्यवहारत जाति की सत्ता को 
हटा दिया। ! धीरे-धीरे अद्राह्मण जातियो में इतना आत्मविश्वास विकसित हुआ कि 
पुरोहित के रूप में कार्य करने के ब्राह्मण के दश परपरागत तथा सनातन अधिकार को 
अनेक स्थानों पर चुनौती दी य्यी । बबई उच्च न्यायालय ने भी अपने निर्षया मं मत 
ज्यक्त किया था कि मै*-ब्राह्मण जिस किसी व््याक्‍्त को चाहे उसे पुरोहित के कार्य क लिए 
नियुक्त कर सकते ये तथा वे वश-परपरायत पुरोहित की मसेदाए लेन के लिए बाध्य नही 
ये। 
राम 850 के जाति असमर्थता निवारण अधिनियम न जाति व्यवस्था पर एक 
अन्य घोर प्रहार किया। यह अधिनियम अन्य धर्म मे परिवर्तन या अन्य जातियो म॑ प्रवेश 
को सुदिधा प्रंदान करता है। इसके अनुसार कोई भी व्यक्ति जाति या धर्म खाते पर भी 
अपना असाधारण सपन्ति सबधी अधिकार नही खोता है । विशेष विदाह अधितियम 
872 ने यह व्यवस्था बी कि एक ब्यक्ति किसी दूसरे धर्म या जाति के व्यक्ति क साय 
विवाह कर सकता है यदि विवाह क दोनो पक्षो न अपन विवाह क॑ कगारनाम की इस 
घोषणा के साथ रजिस्ट्री करवा लो हो कि वे किसी धर्म को नही मानते । इसम॑ धर्म 
ज्यागने की शर्त एक नैतिक ट्विविधा के रूप मे मानी जाती थी। इसलिए इसके सुधार के 
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आदोलन चलते रहे + 923 के सशोघन अधिनियम ने इस शर्त को समाप्त तो कर दिया 
कितु इसके साथ ही कुछ कठिनाइया और जुड़ ययी क्योकि विवाह के दोनो पक्षो को हिंदू 
विधि के अधीन दछ्मक ग्रहण तथा उत्तराधिकार के कुछ अधिकारों से वचित होना पडता 
था । बिना दड़ के अतर्जातीय विवाह स्वतत्ञता प्राप्ति के बाद ही सभव हो 
पाया । 

9वो शताब्दी के उत्तरार्द मे ब्रिटिश सरकार का ध्यान अछूतो वी असमर्थताओ 
को दूर करके समानता के स्तर पर लाने के लिए केद्वित था। 858 मे एक प्रेस विज्ञप्ति मे 
यह घोषणा को गयो 


सद्यपि सपरिषद्‌ राज्यपाल का इगादा नीची जाति के विद्यार्थियों को उन स्कूलो 
मे प्रवेश की अनुमति देने का नही है, जिनके व्यय में सरकार के साथ स्थानीय 
दातागण तथा मरक्षक भी भाग लेते है जो इस कार्य के विरुद्ध आपत्ति उठाते हैँ। 
तथापि वे अपने पास इस अधिकार को पूर्ण रूप से सुरक्षित रखते हैं कि वे ऐसी 
आशिक सहायता प्राप्त स्कूल को सरकारी सहःयता से बचित कर सकेगे, जिनमे 
शिक्षा के लाभ किमी भी वर्भ मे स्यक्तियों स उनकी जाति या प्रजाति के कारण 
छीन लिये गये हैं और साथ ही वे यह भी प्रस्ताव स्वीकार करते हैं कि पूर्ण रूप से 
मरकारी व्यय से चलते वाला स्वूलो मे प्रवेश प्रजा के सभी वर्गों के लिए बिना 
किसी भेदभाव के खुला रहेया 4 * 


समाज सुधार की अनक कोशिशों के बावजूद दलित वर्ग के लडको को प्राय 
विद्यालय के कमरे से प्रवृष्ट नही होने दिया जाता था बल्कि उन्हे स्कूल के कमरे के बाहर 
बरामदे से बिठाया जाता था। इसलिए 923 से सरकार ने यह तय क्यि। कि कसी भी ऐसी 
सहायता प्राप्त शिक्षण सम्था को अनुदान नही दिया जायेया जो दलित वर्थों के बालकों को 
प्रवेश नही देते हैं। किलु ये नियम तथा उपनियम अछूतों के विधिक अधिकारों की सरक्षण 
देने के लिए पर्याप्त नहीं ये शतान्दियों से चले आ रहे अन्याय शोषण तथा अत्याचार से 
इन्हे छुटकारा दिलाने के लिए कुछ अधिक प्रभावयुक्त वदम उठाया जाना अपेक्षित पा। 
परिणासत ॥878 मे बबई के सार्वजनिक शिक्षा निदेशक श्री चैंटफील्ड ने दन जातियो के 
लडको को प्राथमिक विद्यालधो भे शुल्क आदि के सबंध मे कुछ रियायते प्रदान की । कुछ 
समय पश्चात्‌ साध्यमिक विद्यलयो ठया महाविद्यालयों मे उनमे मे वुछ जातियो के लडबो 
के लिए छात्रवृत्तिया देना आरभ कर दिया । बबई सरवापर के वित्त विभाग के | सितवर 
923 # प्रस्ताव ने स्पष्ट रूप भे निम्नतर सेवाओ मे उन्‍नतिशील ब्राह्मण तथा अन्य वर्गों का 
प्रवेश तब तक के लिए निषिद्ध कर दिया जब तक कि मध्यवर्ती तथा पिछरे बर्गों के सदस्य 
एक निश्चित अनुपात तक स्थान नहीं प्राप्त कर लेते। 

909 के “मार्ले मिटो सुधारों द्वारा भारत मे पृथक प्रधिनिधित्द की व्यवस्था का 
सूत्रपात किया गया | इसके द्वारा न केवल भुसलमानो के लिए पृयर्क्‌ स्थान सुरक्षित किये 
गये, वरन्‌ उन्हे सामान्य निवचिन क्षेत्रो मे तभी के समान अधिकार दिये गये । 99 में 
अधिनियम द्वारा साप्रदाथिक मताधिकार का विस्तार क्या गया । लदन मे द्वो रहे 
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फिर भी व्िटिश नीति का प्रभाव यह रहा कि भारत मे आधुनिक राज्य के निर्माण 
की नीद पडी. जाति व्यवस्था वी प्राचीन काल से चली आ रही परपरागत मान्यताओं 
पर कुठाराघात किया गया। जाति पचायतो को निष्क्रिय करके राज्य के क्षेत्राधिक्षार का 
विस्तार किया पया । विधि के समक्ष समता तया समान नायरिवता के सिद्धात को नये 
राज्य के विकाम का आधार बताया गया । निश्चय ही स्वतत्रता के बाद के स्वतत्रतां, 
समानता तथा न्याय पर आधारित धर्मनिरपेक्ष प्रजातत्र के लिए एक मजबूत आधार 
लैयार हुआ । 


भारतोय सविधान भे समता के सिद्धात का और 
बिभेद के अभाव का समावेश 


भारतीय सविधान के अनुच्छेद 4 मे यह उपदंघ है, 'राज्य भारत के राज्य क्षेत्र मे किसी 
व्यक्त को विधि के समक्ष समता से या विधियों के समान सरक्षण से बचित नहीं करेगा।' 
इसमें यह विवक्षा की गयी है कि किसी भी व्यक्ति को कोई विशेष अधिकार नही होंगे 
और सभी वर्ग समान रूप से सामान्य विधि के अधीन होंगे। साथ ही यह भी विजश्ञा है कि 
समात परिस्थितियो में समता का व्यवहार क्या जायेगा। “ममता के मसिद्धात का अर्थ 
यह नही है कि प्रत्येक विधि सभी व्यक्तियों को सार्वभौम रूप से लागू हो यद्यपि दे व्यक्ति 
प्रकृति, योग्यता या परिस्थिति के अनुसार एक ही स्थिति मे नहीं हैं । विभिन्‍न वर्गों के 
व्यबिनियों की अलग-अलूण आवश्यकताओ को देखते हुए बहुधा उनसे पृषक्‌ ध्यवहार 
करने की अपेक्षा होती है ॥ '? 

यह सिद्धात राज्य से विधिसम्मत प्रयोजनो के लिए व्यक्तियों का वर्गीकरण करने 
की शक्तिया छोतता नहीं । 

विधान मडल को मानवी सबधों की अनत विविधता से उत्पन्न होने वाली 
विभिन्‍न समस्थाओ छे जूझना पड़ता है। उसे आवश्यक्तानुमार यह शक्ति देनी पडती है 
कि वह विशेष उद्देश्य की प्राप्ति के लिए विशेष विधि बनाये और इस प्रयोजत के लिए 
उसे ख्यकितियों बे या अन्य ऐसी बातो के जिन पर ऐसी विधियों का प्रवर्तन होता है दयन 
यथा वर्गीकरण के लिए विस्तृत शक्तिया दी जानो हैं ॥* 

वर्गीकरण युक्तियुक्त तभी होगा जब बह मनमाता, कृत्रिम या बाग्छलपूर्ण होने के 
बजाय तर्वसगत होगा। उसका आधार हमेशा किसी वास्तविक और सारवावू विभेद पर 
होता चाहिए तथा ऐसे विभेद ना युक्तियुक्त और स्यायपूर्ण सबध उस बात के साथ होता 
अआहिए जिसके लिए वर्गीकरण किया गया हो । वर्गोक्रण वैधता की परख मे ठीक उतरे 
इसके लिए दो शर्तें पूरी होनी चाहिए, वे हैं 

() वर्गोकुरण सुदोध विभेद पर अप्घारित होना चाहिए जो एक समूह मे लाये गये 

लोगो का अन्य लोगो से भेद करे, और 
(2) इस विभेद क्य अधितियस के उद्देश्य से तर्वसथत सरध होता चाहिए।? 
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इम प्रकार अनुच्छेद 4, राज्य द्वारा की गयी किसी भी कार्यवाही, किसी भी रूप 
मे मनमानेपत पर प्रहार करता है। अनुच्छेद विभेद की मनाही नहीं करता वह केवल 
कुटिल विभेद की मनाही करता है वर्भीकरण की मनाही नहीं करता प्रतिकूल वर्गीकरण 
की मनाही करता है । 
जैमाकि हमने पिछले अध्यायो में देखा है भारत मे स्वतजता से पूर्व घर्म, मूलवश 
जाति, लिग आदि के आधार पर विभेद किया जाता था कितु सविधान का अनुच्छेद 
45 (।) राज्य द्वारा केवल घ॒र्म मूलवश जाति लिग या जन्म स्थान वे आधार पर विभेद 
का प्रतिपेध करता है अर्थात्‌ राज्य किसी जाति या धर्म के व्यक्तियो वे साथ इस आधार 
पर पक्षपात नही करेगा कि वह क्सो विशेष धर्म या जाति का है। यहा 'बेवल' शब्द का 
अभिप्राय है कि यदि विभेदकारी व्यवहार के लिए इस अनुच्छेद द्वारा प्रतिधिद्ध आधार के 
अतिरिक्त कोई अन्य आधार या कारण है तो विभेद अमविधानिक नहीं होगा। अनुच्छेद 
5 (2) मे यह उपबध है कि जहां तक सामाजिक मनो रजन के स्थान का सवध है किसी 
नोगरिद के साथ केवल धर्म मूलवश जाति, लिग जन्मस्थान या इनमे से किभो के 
आधार पर कोई विभेद नही होगा चाहे ऐसा विभेद राज्य के किसी कार्य का परिणाप्र हो 
या किसी अन्य व्यक्ति के । प्राइवेट व्यक्तियों के स्वामित्वाधीन कुए, तालाब स्नातघाट 
सके और सार्वजनिक समागम के स्थान इस प्रतिषेघ के अधीन हैं बशर्ते कि वे पूर्णत या 
भागत राज्य निधि से पोपित हो या साधारण जनता के प्रयोग के लिए हो । 
अनुच्छेद 5 मे दिये गये विभेद के प्रतिपेध के आश्वासन के उपसिद्धात के रूप मे 
संविधान ने लोक नियोजन के तिषय मे अतसर की समता की प्रत्याभूति दी है। अनुन्छेद 
6 (2) के अनुसार, “कोई नायरिक केवल घर्म मूलवश जाति, लिय उदुभव जन्म स्थान 
निवास या इनमे से किसी वे आधार पर राज्य ने अधीन किसी नियोजन या पद वे सवध 
मे अपात्र नहीं होगा या उससे विभेद नहीं किया जायेगा। ' इस प्रकार के विभेद का 
प्रतिपेध प्रारभिक नियुक्ति के दिषय में भी है और प्रोन्नति तथा सेदा के पर्यवसात के 
विषय मे भी । 
भारतीय सभाज मे कुछ वर्ग अतीत के अत्याचार के शिडार रहे हैं उनके साथ 
अनेक तरह के जुल्म और शोषण डि्ये जाते रहे हैं ।॥ उतके लिए आत्मसम्मान तथा 
सामाजिक प्रतिष्ठा दिवा-स्वप्न बनकर रह गये ये। उतनी असमानता को दूर कर राष्ट्र 
की मुख्य धारा के साथ जोडते के लक्ष्य से सविधान मे विशेष उपबध डिये गये। अनुच्छेद 
5 (2) के द्वारा विभेद को समाप्त किया गया । अनुसूचित जातियों, अनुमुचित 
जनजातियो और अन्‍य दुर्बल वर्गों के शिक्षा और अर्थमवधी हितो की अभिवृद्धि के लिए 
अनुच्छेद 46 में घ्यवस्था वी गयो, “राज्य जनता के दुर्दल वर्गों के विशिष्टतया 
अनुमूबित जातियों और अनुसूचित जनजातियों के शिक्षा और अर्थमदधो हितों को 
विशेष सावधानी से अभिवृद्धि करेगा और सामाजिक अन्याय और सभी प्रकार के शोषण 
से उनकी सरक्षा बरेगा 9” लोकसभा तथा राज्यों की विधात सभाओं में अनुमूचित 
जातियो और अनुमूचित जनजातियो के लिए स्थानो के आरत्षण की व्यवस्था की गयी | 
सेदाओ और पदो के लिए अनुसूचित जातियों और अनुसूचित जनजातिया दे दाव को 
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ध्यान मे रखने की व्यवस्था की गयी ।?! अनुमूचित जातियो अनुसूचित जनजातियों 
आदि के लिए विशेष अधिकारी का उपबध जिया गया। 2 पिछड़े वर्गों की दशाओ के 
अन्वेघण के लिए याघोग की तिथुक्ति की भी व्यवस्था की गयी । 7 इस ध्रक्ार सविधान मे 
दलित तथा पिछड़े दर्गों कै लिए विशेष सरक्षण की व्यवस्था वी गयो। 

सविधान मे अस्पृश्यता के अत का उपबध किया गया । अनुच्छेद ।7 के अनुसार 
“अम्पृश्यता! का अत क्या जाता है और उसका क्सी भी रूप से आचरण निपिद्ध किया 
जाता है। अस्पृश््यता' से उपजी किसी निर्योग्यदा को लागू करना अपराध होगा जो विधि 
के अनुसार दडवींय होगा । अनुच्छेद 35 द्वारा ससद को यह प्राधिकार दिया गया है कि 
वह विधि द्वारा इस अपराध के लिए दड विहित करे । ससद ने 955 मे अस्पृश्यता 
(अपराध) अधिनियम पारित किया । अम्पृश्यता निदारण विधेयक को लोकसभा में 
प्रस्तुत करते हुए 27 अप्रैल, 955 को प० गोविंद वल्लभ पत ने कहा, ' अम्पृश्यवा का यह 
रोग हमारे समाज की रगो के अदर तक समा गा है। यह वेवल हमारे धर्म पर ही कलक 
नही है अपितु इससे असहनशीलता, जातियाद तथा विसडनात्मक प्रवृतियों को भी 
बढ़ावा मिलता है | हमारे समाज बी अधिकाश बुरादयो का पूल इग निदनीय दुरीति मे 
है । यह एक विचित्र बात है कि हिंदू धर्म जो अपने उदात्त दर्शन के लिए विख्यात है, जो 
एक तुछ्छ चोटी के प्रति भी उदारता दिखलाता है बह माउदता के प्रति ऐसे अशम्य 
अपराध का दोषी है। सशोधन और पुत नामकरण हो रूर अद यह (976) से सिदिल 
अध्विकार सरक्षण अधिनियम 955 हो गया है। इस अधिनियम मे अस्पृश्यता के आधार 
पर किये जाने वाले कार्यों को अपराध मादा गया है और उसके लिए दड विटित क्या 
गया है | जैसे 

(क ) किसी व्यक्ति को किसी सामाजिक सस्था से जैसे-- अस्पताल औौद्धालय, 
'िक्षा सस्था मे प्रवेश न देना । 

(श्व) किसी व्यक्ति को सार्वजतिक उपासना के किसी स्थल में उपासता या 
प्रार्थता करने से निवारित करना । 

(ग) डिसी दुकान, सार्वजनिक रेस्तरा, हाटल या सार्वजनिक मनो रजत के श्सी 
स्थान पर पहुवने के बारे मे कोई निर्योग्यिता अधिरोपित करता या त्रिसी जलाशय, नल 
या जल के अन्य स्रोत मार्द, इ्मशान या अन्य स्थान के सदध में जहा सार्वजनिक रुप से 
सैवाए प्रदान की जाती हैं, पहुंच के बारे में कोई निर्योग्यता अधिरोपित करता । 

इस अधिनियम के प्रविषय को 4976 मे बदाकर अस्पृश्यता के अपराध के अतर्गत 
निम्नलिखित भी रस दिये गये हैं 

। अनुसूचित जाति के क्सी सउस्य का अस्पृश्यता के आधार पर अपमान 

करता । 

2. प्रत्यक्ष या अपत्यक्ष रूप से अस्पूष्यता का उपदेश देना ॥ 

3 इतिहाम-दर्शन या धर्म वे आधार प्र या जालि ब्यव॒मस्था की परपता के आधार 

पर अस्पृष्यता को न्यायोचित टहराना 
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'पच्चातृवर्ती दोषमिंद्धि के लिए दड एक से दो वर्ष तक वो कारावास हा सकेगा। 
अस्यृदपता के अपराध के लिए दाधसिद्ध व्यक्ति संघ या राज्य विधान मडल के लिए 
निव॒चिन के लिए निरहित होगा। पदि अनुसूनित जाति का कोई सदस्य किमी लिर्योग्पता 
प्रा विभेद वा शिकार हाता है तो न्यायालय जद तक प्रतिकल साबित न क्या जाये नव 
हक यह उपधारणा करेगा कि ऐसा कार्य अम्यूश्यता दे आधार पर किया गया है। 976 मे 
दृदिया साधी बी सरवबार ने बधित श्रम पद्धति । उसादन। अधितियस पारित परक 
दाजित दर्गों के दघुआ सजदूर के रूप से क्रापण का समाप्त कर दिया । 

गत वर्य ससद न॑ अनसूदित पाति और अनदुबित जनजाति /अयाचार 
निवारण) अधिनियम ) 2९9 प"रिक करके इन जातियों दा सरक्षण दने बी दिशा में बहल 
ही महत्वपूर्ण कदम उद्ाया। इसमे अपराधी की एक पूरी नगे खशी का सुस्हतट रुप ये 
प्रल्लेष क्या गया है ठथा रसके लिए कदे दड़ तथा जिशध न्‍्यापालगों की व्यरथ्या को 
4 अधिनियम सभी राज्यों को अद्युतित जातिएा तश जन शाला के परत किये 
जान वाले अत्याचार क* निवारित्र करने के वि लिर्चिक कदम होने का हॉविल्य 
ऐौपन है ताकि अयुयृद्तित जातिश मे युटसा ही आता टायी हा कर । सधितियस मे 
जगभा 24 हयें अपराधा को निश्वित ड्या गधा है. था _त* लाए असक पकार के दर 
की व्यजम्था को र्यी है 

इस विधायी कदमों वे अतिरिक्त #ट्र लथा राज्य सरकारा द्वारा अतक शैशणिक 
कार्यक्रम चलाये गये । वैसे हरिंटन दिस हरिजन साप्ताड़ आदि रलाकर अस्पृष्यता की 
समस्या बी तरफ जन ठा का ध्या+ आक्पित दिया यदा । भारतीय राष्ट्रीय काप्रस ने अपना 
लक्ष्य समाजवादी द्ग का समाज बनाया जिसमे अलिजिहीन तवा थर्गवहीत सम्ताज थी 
प्राप्ति पर बल दिया सपा । इस जातियां हो शैलिख हूया आदविक रूप से सबल बतात वे 
लिए परकारों ने अयेक कार्यकस छवाय । राज्या ने हरिजन के ययाण विभागा की स्थापना 
ही जितका उद्देशा इन जातियों को अत कार्यक्षमा द्वारा आउत पैरों एर खड़े ढ्रान यारय 
बताता है । बजर जमीने पर सुफ्त अधिवार देता शिचाई सुद्िष्षाए आवासीय सुविधाए 
गुओ, सफाई तथा स्वच्छता के संसाधन ऋण की सुविधाएं आदि दे सादध से अनेक कार्यक्रम 
चलाये डा रहे है ॥ अनुपूतित जातिरों और बसजालियां व बच्चा का मुफ़द शिभा 
छात्रबून्तिषा, आधिक शहायताएं पुस्तक वेखन सामप्री बही-चही पहतने 4 कपड़े राथा 
मोजत और छात्रावास आदि शिशा सुविधाओं! के रूप से श्रदात की जाती हैं। 





आरक्षण को सुविधाएं 


दलित वाई हे प्रति सदियों से किये जा रहे जुल्म शायश तथा अयाचार की क्षविवृति न 
रूप भ्र मविधान में दस वर्ग के लिए मरशी विभेद की ब्यदस्था को गयी । इतको 
प्रामाजिक तथा आधिक हीना हो दूर करने के जिए शिखा मस्याआ मे और राज्याधीन 
नौकरियों या पदों क॑ सबध मे इस्ट विशप सरणर ध्रदान शिया गया + सविधात के प्रदवन 
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के पश्चात्‌ ठुरत एक महत्त्वपूर्ण मामला उच्चतम न्यायालय वे समक्त आया। मद्रास राज्य 
ले अपने कोष से चलाये जाने वाले मेडिकल कालिजो तथा अन्य शिक्षा सस्थाओ मे विभिन्‍न 
धर्मों और जातियो के लोगो के लिए इस प्रकार स्थान आरक्षित किये थे कि प्रत्येक चौदह 
स्थानों मे से अबाह्मण हिंदुओ को छ पिछड़े हिंदुओ अब्राह्मण और हरिजनो मे से प्रत्येक 
को दो, आग्ल-भारतीयों को तथा भारतीय ईसाइयो को मिलाकर एक तथा मुसलमानों 
को एक स्थान मिल सकता या । श्रीमती चपकम्‌ का यह दावा था कि यदि इस प्रकार 
विभिन्‍न वर्गों के लिए स्थान सुरक्षित न क्यि जाकर सभी स्थान सभी अभ्यर्थियों को 
अर्हक परीक्षा में दर्शित योग्यता के आधार पर उपलब्ध होते तो उसे निश्चित ही 
विद्यालय मे प्रवेश मिल सकता था परतु उपरोक्त आरक्षणो के कारण जहा एक ओर 
उससे कम योग्यता वाले अम्पर्थी अपनी जाति या धर्म के आधार पर प्रवेश प्राप्त कर 
सकेगे वहा उसे केवल उसके ब्राह्मण होने के कारण ही प्रवेश वजित किया गया था । 
श्रीमती चपकम्‌ के दावे के अनुप्तार प्रवेश की यह नीति उनके मूल अधिकारो का हतन 
करती थी। उच्चतम न्यायालय ने विभिन्‍न जातियो, धर्मों और मूलवशो आदि के आधार 
पर किये गये विशालयों मे प्रवेश पाने के इच्छुको के वर्गीकरण को इस आधार पर शून्य 
घोषित कर दिया था वि न तो अनुच्छेद 29 (2) मे और म ही अनुच्छेद 5 मे आथिक या 
सामाजिक दृष्टि से पिछड़े हुए वर्गों के हित मे क्मी प्रकार के अपवाद का उल्लेख या । 
इस निर्णय के फ्तास्वरूप सविधान मे प्रथम सशोधत करना पड़ा । प्रथम सशोधन विधेयक 
पर बहम के समय बोलते हुए प० जवाहरलाल नेहरू ने कहा कि कभी-कभी मौलिक 
अधिकारों-- जो स्थायी समझे जाते हैं तथा राज्य के नीति निर्देशक तत्वों, जो एक 
निश्चित उद्देश्य की तरफ गतिशील कदम को दर्शाते हैं-- के बीच रुघर्ष उत्पन्न होता है। 
अगर व्यक्ति की स्वतत्रता का सरक्षण करते हुए व्यक्ति अथवा समूह वी अमानता को 
भी सरक्षित किया जाता है तो इससे उन राज्य की नीति निर्देशक तत्त्यो का विरोध होता 
है जो एक ऐसी अवस्था की तरफ वढ़ने पर बल देता है जहा क्म-मे-कम असमानता तथा 
अधिक-से-अधिक समानता हो | अगर व्यक्तिगत स्वतेत्रता पर बल देते का अभिप्राय 
वर्तमान असमानता को जारी रखने पर बल देना होता है तो निश्चय ही यह हमारे लिए 
मुसीबत खड़ी करता है । तो हम स्थायी अप्रगतिशील हो जत्ते हैं तवः समतावादी समाज 
के अपने उद्देश्य को असभव बना देते हैं २* 

प्रथम सशोधन अधिनियम ॥95। के द्वारा सदिधान से अनुच्छेद 5 (4) जोड़ दिया 
गया जिसमे यह उपबधित है “इस अनुच्छेद (अनुच्छेद 5) की या अनुच्छेद 29 (2) वी 
किसी दात से राज्य को सामाजिक और शिक्षात्मक दृष्टि से पिछड़े हुए किन्ही नागरिक वर्गों 
की उत्तति के लिए या अनुसूचित जातियो और अनुयूचित जतजातियों के लिए कोई विशेष 
उपदध करने से बाधा न होगी । इस प्रकार इस सशोघन ने पिछड़े हुए वर्गों के हित मे 
शिक्षा सस्थाओं में स्थान आरखित करन को वैध वना दिया कितु कुछ राज्यों वे इस नये खड 
को मनतमाने दग से बुटिल विभेद करते का अनुजापन समझ लिया। अनेद सरकारों ने 
वाजतीतिक जाइ-लाइ के लिए शिक्षा सस्थाओं में अधाघुप्र आरक्षण करना आरभ कर 
दिया । फतत उच्चतम न्यायालय को हस्तलेप कर नियम लिधोरिल करते पड़े । 
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मैमूर राज्य, मद्रास, आशध्र प्रदेश तथा मध्य प्रदेश आदि ध्रातों की सरकारों ने 
50% से भी ज्यादा आरक्षण की सुविधा विभिन्‍न वर्गों के लिए कर दी । गैसूर राज्य ने 
इजीनियरिय और मेडिकल कॉलेजो मे प्रवेश के लिए 68% स्थान पिछड़े हुए वर्यों के लिए 
सुरक्षित कर दिये थे। इसमे कुछ जातियो को पिछड़ा हुआ वर्ग माना गया था । इसमे उन 
जातियो को सम्मिलित करने का निर्णय लिया गया था जिनका सामान्य औसत 6 9 प्रति 
हजार था उप्तमे कम था। सामान्य औसत की परख का आधार उच्चतर माध्यमिक शिक्षा 
की अतिम तीत कक्षाओं से विद्यारथियों वा औसत था । जब दुछ प्रबल जातिया असवुष्ट 
हुईं तो 69 के अब वो पूर्णांक ददाने वे नाम पर 7 प्रति हार कर दिया गणा और इस पर 
भी जेब काम न बना तो कुछ औरो को भी सम्मिलित करने के लिए 7 । प्रति हज़ार का 
अक परख का आधार घोषित जिया गया । इस प्रक्िया को उल्बतम न्यायालय मे एम 
आर० बाला जी बताम मैसूर राज्य के मामले मे चुनौती दी गयी । उच्चतम न्यायालय ने 
छिसी जाति के पिछट्रे हुए वर्ग मे सम्मिलित किय जाने के लिए रछी गयरे परख फो अवैध 
घोषित करते हुए इस सवध मे बुछ महत्त्वपूर्ण सिद्धात स्थापित किये । न्यायालय ने कहा 
कि अनुच्छेद 5 का खड़ (4) उन मूल अधिका रो के लिए अपवाद स्थापित करता है जो 
अनुल्छेद 5 (।) और 29 (2) मे प्रत्याभूत हैं, भत इस खड़ के अपवाद का जो भी निर्वचन 
किया जाये वह उन मूल अधिकारो को ध्यात से रखकर हो क्या जाना चाहिए ताकि 
उन्हे आवर्यकता से अधिक क्षति न हो । साथ ही अपवाद का ऐसा अयुक्तियुक्त निर्वचत 
भी नही क्या जाता चाहिए जिसमे सपूर्ण समाज के हितों को हानि पहुचती हो । इस 
बातो को ध्यान मे रखते हुए 68% स्थानों का आरक्षण करना भ्पप्टतया अयुक्तियुक्त है। 
यह निर्धारित करता आवश्यक नहीं कि क्तिने प्रतिशत तक का आरक्षण अवैध नहीं 
होगा परतु इतना निडिचत रूप से कहा जा सकता है कि 50% से अधिव का आरक्षण 
निश्चित रूप से अयुकितियुक्ता और अवैध है। स्यायालय ने सत व्यक्त जिया वि जिस 
पिछडेपन का उल्लेख अनुच्छेद )7 के खड़ (4) मे है वह वेवल शैज्ञणिक पिछडापत हो नहीं 
है जिसका अनुमान विद्यालयों मे पढ़ रहे विद्याधियों की सख्या स लगाया जा सके बल्कि 
चह पैक्षणिक एवं सामाजिक पिछडापत है । 
म्यायालय ने बहा हि सामाजिक पिछडेपन का अनुमान लगान मे केवल जाति का ही 
एक्साज आधार सही बताया जा सकतः ९ सदिधार से पिछटे हुए वर्गों बे ल्शिए अपवाद का 
उपबध किया गया है, न कि पिछड़ी जातियों के लिए | पिर यदि बवल जाति को ही 
पिछड़ेपन का सातत बनाया जाये तो वह इसलिए भी कारगर सिद्ध नही होगा कि भारत के 
अनेक धर्मों मे जाति का बोई स्थान नही है अत उन धर्मों बे अनुयायियां का पिउड़ापत 
नापने के लिए जाति का मापदड सयत नहीं होगा । परिणामत यट बात ऊरूर है कि जाति 
भी ओक मानकों के साथ-साथ एक मानक का स्थान ले सकती है शितु उसे अतन्य तथा 
एकमात्र मानव नहों बताया जा सकता | 
स्यायालप ने एक महत्त्वपूर्ण सिद्धात यह स्थापित किया कि यथ्षप्रि पिछटेपत को 
सापने के लिए, अनेक मातकों झा प्रयोग क्या जां सकता है देथापि गरीबी को उदम 
अवश्य और महत्त्वपूर्ण स्था+ सिलनता चाहिए ॥7* 
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बाला जी के मामले से स्थापित सिद्धाठा का पश्चात्‌ के अतेक मामलों में प्रयोग 
क्या गया। चित्रतेखा बताम मैसूर राज्य * दे मामल मे उच्चतम न्यायालय ने निर्णय 
दिया कि सामाजिक पिछटेपन को निर्चारित करने मे यछयपि जाति एक महत्त्वपूर्ण बारक 
है क्तु इसका यह अभिप्राय नही है कि अगर जाति को बिलकुल हितारे कर दिया जाये 
तो सामाजिक पिछड़ेपन का निर्धारण रदुद हो जायेगा । अन्य सगत कारको के आधार पर 
राज्य के लिए साशाजिक पिछडेपन को निर्शारित करना सभव है। अनुच्छेद 5 (4) एक 
स्वावलवी उपबध है जो किसी अन्य उपदध द्वारा तियत्रित नही है तथा यह जाति की 
चर्चा न के रके केवन वर्ग की हो चर्चा क रता है। आघ्म प्रदेश राज्य दनाम पो ० सागर 7 
क॑ मामले में उच्चतम न्यायालय ने यह अभिनिर्धारित क्या कि जाति के आधार पर 
क्या गया आरक्षण प्रधम दृष्टया तो अवैध ही माता जावगा तया यह बताने को भार 
राज्य पर होया कि उसे वैध साना जाय तो दिस आधार पर । 
अप्राप्तवण पो ० राजेन्डन बनाम सदास राज्य २ क मामले मे मेडिकल कालजो म 
भ्रवंश के लिए डिले वे आधार १र स्थानों का वितरण अनुच्छेद ।4 के आघार पर अवैध 
घोएित किया गया था। क्तु कुछ मामलो मे युक्तियुक्दाता के रारण भौयोलिर आधार 
पर स्थातों का वितरण या आरक्षण वैध घोषित बिया गया है। उत्तर प्रदेश राज्य दताम 
प्रदीप टंडन ” के सामले से उच्चतम न्यायालय ने राज्य के सरकारी सेडिक्ल कलिजा से 
धर्वनीय प्रदशो तपा उत्तराखड बे लिए उच्चर प्रदेश प्रशासन द्वारा किये रये आरक्षणों को 
वैध घोषित किया। न्यायालय ने यातायात की कमी प्राहतिक साथनो का उपयोग और 
विकास का प्रमाव शिक्षा वे प्रति उत्साह की स्ीशता आदि को आर्थिक पिठ”पत का 
आधारभूत लक्षण माना तथा आरक्षण को अनुच्छेद ।5 (4) द्वारा मरक्षण पाते याग्य 
चोषित किया । परतु उमरी निर्णय से ग्रामीण इलाकों के लिए कया गया आरक्षण 
असवैधानिक और शून्य धोधित कर दिया गया क्योंकि ग्रामीण होते से सामाजिक या 
आपिक पिटडेपन का कोई मबध नही है। डी० एन० धदता बताम मैसूर राज्य ” के 
मामले में उच्चतम स्थायालय ने राजनीतिक कार्य के लिए नुकसान उठाने वालो के दज्चों 
के लिए किये जाने बाते आरक्षण को वैध घोषित क्या | 
उच्चतम न्यायालय न फुमारो के ० एस ० जयपश्यों बनाम बे रल शाज्य ? के सामले में 
एक अत्यत महच्चपू" निर्णय दिया । करल सम प्रशासत ने संडिदस कॉलेज मे प्रदेश के विए 
आरक्षित स्थानों के वितरण के लिए प्रिछडपन क आधार के मानक के रूप से 
'माघन-एव-जाति | समुदाय को रखा था; अर्थात्‌ जो लाग पिछड़ी जातिया का हात के 
साथ-साथ दस हजार रपये वारिश से कम आय क वर्ग में भी आत॑ हों बेवल उन्हीं का 
आरक्षित स्थानों क॒ लिए सामाजिक तथा ईैज्णिक दृष्टि से पिछदे हुए वर्य का माता 
जायेगा । यह निर्णय सरकार ने इसलिए किया था हि पिछड़ हुए वर्गी का दी जान बाली 
सुविधाएं उत वर्गों क धतादुप और अरभावशातरी लोगो मे बिवरित होकर रह जाती हैं 
तथा उनमे भी जो वास्तव में गरीब और पिद्धद हूए दर्ग वे नरेग होते हैं उन तक कोई 
गोजना या लाभ नहीं पटुच पाता । अ्जोदार क अभिभावह को आय दस हआर रपद में 
ल्याद। को, झचद प्रशाशद ब फालद थे छनुणार उठ इअहाया अति (को फिदी उलिये 
की सूची मे उल्लिखित थो ) दी होन एर क्षौ आरद्षित स्थान दे लिए पावदा घाप्त नहीं 
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थी। उच्चतम न्यायालय ने राज्य द्वारा प्रस्थापित'मानक को संविधान के अनुच्छेद ।5 (4) 
के अनुवूल और वैध बताते हुए मत व्यक्त क्या कि अनुच्छेद 5 (4) मे पिछडे हुए वर्गों 
तथा जनुसूबित जातियो और अनुसूचित जनजादियो का उल्लेख है, इसलिए पिछडे हुए 
वर्गों का चुनाव इस आधार पर होना चाहिए कि पिछड़ेपत में वे अनुसूचित जातिया 
अनुसूचित जनजातियों की तुलना की हो। न्यायालय का एकमत निर्णय सुनाते हुए मुख्य 
न्यायाधिपति अजितनाथ रे ने कहा कि जिस प्रकार जाति एकमात्र निर्णयात्मक लक्षण 
नहीं हो सकती उसी प्रकार गरीदी को भी एकमात्र निर्णयात्मक लक्षण नहीं कहा जा 
सकता। पिछड़ी जाति के कारष्य जो साम्राजिक हीनता की छाप लगी रहती है वह उन्ही 
जातियो के घनाइय लोगो का पीठा नहीं करती क्योकि उन्हे तो समाज म आदर से 
स्वीकार कर लिया जाता है। वह छाप अक्सर उन लोगो को त्रस्त करती रहती है जो हीत 
माने जाने वाले रोडगार करते चले जाते हैं जिनसे आमदनी भी कम होती है । 
आजीविका, परपरागत निवास स्थान आदि बहुत से लक्षणो से सामाजिक और शैक्षणिक 
पिछड़ेपन का अनुमान लगाया जा सकता है उन्होंने इस बात पर बल दिया कि जाति 
और गरीबी दोनो ही प्िछडेपठ का अनुमान लगाने के लिए सुसग तत्त्व हैं परतु न तो 
अबेली जाति ही और न ही अबेली एरीदी निर्णायर तत्त्व का स्थान ले सकती है। 
न्यायालयों ने अनेक मामलो मे दरक्षण को अयुक्तियुकत होने की दशा मे अवैध 
घोषित कर दिया है। छोटेलाल के मामले मे इलाहाबाद उच्च न्यायालय ने अनुच्छेद 5 
(4) बे उद्देश्य दे लिए पिछड़े दर्ग मे अही र और कुर्मी जैसी सपन्‍न जातियो को सम्मिलित 
किये जाने को अवैधानिक घोषित कर दिया। *? झहुकशों परदोन शहाबुद्दीत के मामले मे 
पटना उच्च म्यायालय ने ऐसे 'युवक' और 'युवतियो' के लिए जो मार्च 974 से मार्च 
977 के मध्य जयप्रकाश नारायण आदोलन के दौरान गिरफ्तार किये गये थे अथवा 
घायल हुए थे, बिहार के चारो मेडिकल कॉलेजो मे, प्रत्येक मे पाच सीट (जगह) के 
आंरष्मण को अवैध घोषित किया? नरप्तिह राव के सासले से आप्र प्रदेश उच्च स्थायालय 
मे कमबोर वर्ग और नौकरो वाले अम्यर्धियों के लिए 93% आरक्षण को अवैधानिक 
माना । ** ऊपदीश सरन के घामले में दिल्ली विश्वविद्यालय द्वारा अपने 
एम०वी०बी०एस० स्नातकों के लिए स्नातकोत्तर स्तर पर मस्था के अनुसार सत्तर 
प्रतिशत तक क्ये गये आरक्षण को उच्चतम स्थायालय ने अस्वीकार कर दिया ।?! निशी 
भापू के मामले से उच्चतम न्यायालय ने क्षेत्रीय असतुलन को दूर करने के लिए आरक्षण 
करने तथा “मेडिकल कॉलेज स्टाफ के वाई की श्रेणी से अम्यधियों को चुनने को 
अवैधानिक धोषित कर दिया ।* अमसेन्दु कुमार के सामले मे पटना उच्च न्यायालय ने 
हरियनो तथा पिछड़े वर्गों के लिए अर्दकारी अडो के प्रतिशत को घटाने को अस्दोकार 
कर दिया 077 
इस प्रकार न्यायालयों ने अयुक्तियुक्त अतिशय या अधाघुध आरक्षण को स्वीकार 
ही दिया। न्यायालयों ने यह ध्यान मे रखा कि आरक्षण बरते समय पिछटे वर्गों के दावो 
तथा सामान्य जनता और दक्षता के दावों से खतुल्नन स्थापित कया गया है 
शा नही ) 
राज्याधोत नौररियों या पदो के सदध मे अनुच्छेद 6 (4) अत्यत महत्त्वपूर्ण है । 
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अनुच्छेद 6 (4) के अनुसार, “राज्य पिछडे हुए नागरिको के किसी वर्ग के पक्ष मे जिनका 
भारतीय राज्य वी राय मे राज्य के अघीन सेवाओ मे पर्याप्त प्रतिनिधित्व नही है, पदो के 
आरदाण के लिए उपबध कर सकती है / जहा अनुच्छेद 5 (4) में 'सामाजिक एव 
जैक्षणिक दृष्टि से पिछड़े वर्गों, अनुमूचित जातियो और अनुमूचित जनजातियो' का 
उल्लेख है, वहा अनु ० 6 (4) मे केवल “नागरिकों के पिछड़े दर्गों' का उल्लेख है । अनुच्छेद 
6 (4) मे पिछड़े हुए वर्ग! की व्यापक कल्पना में अनुसूचित जातियो और अनुमूचित 
जनजातियो को सम्मिलित माना गया है तथा इनके लिए भी नौकरियों मे तथा पदों वा 
आएरक्षण का अधिकार राज्य को उस खड के अधघीत प्राप्त है $ 
रगाचारी के मामले मे यह दावा किया ग्रया या कि अनुच्छेद ॥6 (4) केवल 

आरभिक नियुक्ति तक ही सीमित है। न्यायालय ने इस मामले में अभिनिर्धारित क्या 
कि यह कहना ठीक नही है कि अनुच्छेद 6 (4) केवल प्रार॒भिक नियुक्ति तक सीमित है 
तथा वह प्रोन्नति द्वारा ऊपर के पद पर नियुक्ति के मामलो में लागू नही होता है । 
अभुच्छेद 6 (4) सभी नियुकतियों पर लागू होता है चाहे बे सिविल सेवा मे प्रथम प्रवेश के 
समय की नियुकितिया हो चाहे उसके पश्चात्‌ प्रोन्‍्नात द्वारा अधिक ऊंचे पदों की हो । 

न्यायालय ने कहा कि 6 (4) इस शर्त पर आरक्षण की अनुज्ञा देता है कि राज्य की राय मे 
उन जातियो को राज्याधीनत सेवाओ म पर्याप्त प्रतिनिधित्व प्राप्त नहीं है । अत 

आवश्यक नही कि जिस प्रतिनिधित्व का यहा उल्लेख किया गया है केवल परिमाण पर 
ही आधारित हो बल्कि वह गुण फिसो किस्म पर भी आधारित हो सकता है अत राज्य 
की राय में यदि उच्चतर पदो पर पिछड़े हुए वर्गों वे लोगो को पर्याप्त प्रतिनिधित्व प्राप्त 
म हो तो राज्य इस कमी को पूरा करने के लिए भी 6 (4) के अधीन आरक्षण कर सकता 
है । कितु साथ ही न्यायालय ने यह चेतावनी भो दी कि खड (4) वा प्रयोग पिछड़े हुए 
वर्गों को केवल पर्याप्त प्रतिनिधित्व देने भर के लिए ही क्या जा सकता है तथा 

न्यायालय इसका प्रयोग एकाध्िकोर स्थापित करने के लिए अधवा अनुचित या 
अनधिकृत रूप से नागरिकों के उस मूल अधिकार को विश्लुब्ध करने के लिए नही होने देगा 

जो कि इसी अनुच्छेद के खड ()) और (2) मे सुरक्षित क्या गया है ।॥* 

भारत सरकार अग्रनयन' या 'बैरी फॉर्दर्ड' नियम के अनुसार प्रतिवर्ष वी भर्ती मे 

अनुमूचित जातियो और जनजातियो के लिए साढ़े सत्रह प्रतिशत स्थान आरक्षित किये 
जाते थे परतु यदि किसी भी वर्ष से इन जातियो के उतने स्थान नहीं भरे जा सके जितने 

इनके लिए आरक्षित थे तो शेष स्थानों को उस वर्ष तो अन्य लोगो से भर दिया जा सवता 

था, परतु इस प्रकार इन जातियो को जितने स्थानों को क्षति होती थी उन्हें अगले वर्ष वी 
'रिक्‍्तताओ को भरते समय इनके पक्ष मे जोड दिया जाता था। उच्चतम न्यायालय ने 

एम० आर० बाला जी के मामले मे स्थापित किये गये इस मापदड के आधार पर कि 

आरक्षित स्थानों का बनुपात 50% से अधिक कभी नही होना चाहिए, टी० देवरासन 

डतास भारत सघ ?* के मामले मे 'अएनयन' (बरी फरर्वर्ड ) नियम को अनुच्छेद ।6 () मे 

दिये गये मूल अधिकार से असगत और शून्य घोषित कर दिया। न्यायालय ने फिर इस 

मत जी पुष्टि वी कि खड (4) का उपबध खड () और (2) के उपबधों का अपवादस्वछ्प है 

और अपवाद बा ऐसा निर्वचन नहीं क्या जाना चाहिए जिसमे कि स्वय प्रधान उपदध 
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ही नष्ट हो जाये । 
कैरल राज्य मे केरल स्टेट एड स्वॉड्निट सर्विसेज रूल्स 958 के द्वारा निम्न 
श्रेणी लिपिकों मे से जो लोग प्रोन्‍्तति पाकर ऊपरी थरेणी के लिपिक बना दिये गये थे उनमे 
जो अवुयूचित जाति या अनुयूचित जनजाति के सदस्य थे उन्हें एक विशेष सुविधा प्रदान 
की गयी थी । प्रोन्‍नत लिपिको को प्रोन्नति प्राप्त करने के लिए एक परीक्षण पास करना 
पड़ता था जिसमे लेखा, पजीकरण और कार्यालय प्रक्रिया सबधी ज्ञान परखा जाता था। 
कितु अनुसूचित जाति तथा अनुसूचित जनजाति के निम्न श्रेणी लिपिक को न केवल यह 
परीक्षण पास क्ये बिना ही अस्थायी रूप से, इस शर्त पर ऊपरी श्रेणी का लिपिक बना 
दिया जा सकता था कि वह दो वर्ष के भीतर परीक्षण पास कर लेगा बल्कि यह परीक्षण 
पास करने की अवधि निश्चित समय के लिए बढाई भी जा सकती थी । वास्तव मे यह 
अवधि इतने समय के लिए वढा भी दी गयी थी जब लक कि राज्य का नोक सेवा आयोग 
इस प्रकार के दो और परीक्षण न कर ले। केरल उच्च न्यायालय ने इन नियमों को 
अनुच्छेद 6 () तथा (2) के अतिलधन के आधार पर अवैध घोषित कर दिया था । कितु 
केरल राज्य बनाम एन ० एम० टॉमस के सामले से उच्चतम न्यायालय ने डत नियमा को 
वैध घोषित करते हुए कहा कि अनुच्छेद 6 () तथा (2) मे दिया गया मूल अधिकार स्वय 
मे कोई अपरिसीमित अधिकार नही है। यह अधिकार युक्‍्तियुक्त वर्गीकरण को प्रतिपिद्ध 
नही करता है ) अत इन स्ेकाओ मे प्रोन्नति प्रात के स़क मे अनुमृचितत जाति और 
जनजाति के नागरिको को जो सुविधा प्रदान की गयी बह 6 (4) से आज्छादित न होते 
हुए भी स्वय 6 () के आधार पर भी वैघ है क्योहि यह निशजय ही एक विशिष्ट पिछईे 
हुए वर्भ के लोगो का सविधान के अनुच्छेद 46 मे उपदक्ित राज्य की नीति के निर्देशक 
तत्त्व की पूलि करने तथा अनुच्छेद 335 मे की गयी घोषणा को कार्यान्वित करने के उद्देश्य 
से किया गया वैध वर्गीकरण है । 
इस अत्यत महत्त्वपूर्ण तथा ऐतिहासिक तिर्षय मे उच्चतम न्यायालय ने इसे जाति 
के आधार पर विभेदमानने से भी अस्वीफार कर दिया। उनका बहता था कि अनुसूचित 
जातिया तथा जनजातिया वास्तव मे उस पिछड़े हुए वर्ग का एक सक्षिप्त नाम हैं जिमम 
कई जातिया मूलवश, जनजातिया आदि केवल इस आधार पर एक सज्ना के अतर्गल लाये 
गये हैं कि ये आशधिक तथा सामाजिक दृष्टि से नितात पतित हैं और इन्हे सरक्षण देवा तथा 
इन्हे बढावा देकर सबके समाने बनने की प्रेरणा और अवसर देना राज्य का निर्धारित 
कर्तव्य है। 'अनुमूचित जातिया' और अनुमूचित जनजातिया इन ऐतिहासिक नामो की 
"जाति' शब्द के साधारण अर्थ से सश्जाति नहीं करनी चाहिए । 
इस प्रकार न्यायालयों ने यह देखने का प्रयास क्या है कि सघ या राज्य के 
क्वियाकलापो से सबधित सेवाओ और पदो के लिए नियुक्तिया करने मे, अनुसूचित जाति 
और अनुसूचित जनजातियो के सदस्यो के दावों का प्रशासन वी दक्षता बनायें रखने वी 
सगति के अनुसार ध्यान रखा गया है या नही । इसमे सदेह नहीं कि संविधान के 
निर्माताओं ने यह उपधारणा की कि अनुच्छेद 6 (4) के अधीन पर्याप्त आरक्षण करते 
समग्र इस बात की ओर ध्यान दिया जायेगा कि अयुक्तियुक्त, अतिशय या अधद्याघुप 
आर्क्षण नहीं किया जायेगा -- अतएव अनुच्छेद 45 (4) के अधीन 
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सरकारी सैवाओ मे उनके प्रतिनिधित्व के आधार पर सूल्याकन किया जाता चाहिए। 
क्तु इस रिपोर्ट से काफी हगामा मचा | लोग पिछडेपन में अपना हित देखने लगे। 
लिग्राथत जो पहले पिछड़े वर्ग की सूची मे थे वे समिति की अतर्रिम रिपोर्ट के बाद इस 
मूल्यवान लेदल से दचित हो गये थे जबकि उनके प्रतिद्वद्दी ओक्क्ालिंग अपने पिछडेपन 
के लेबल को घारण किये रहे | इस विवादास्पद रिपोर्ट को विधानसभा के अदर और 
बाहर काफी आलोचना की गयी साप्रदायिक पक्षपात का आरोप लगाया गया, 
जगह-जगह लिगायतो ने बैठके को, प्रस्ताव पास क्ये, अपने समुदाय के प्रति किये जा रहे 
विभेद की धोर निदा की तथा यह माग वी कि उन्हे पुन पिछड़े वर्ग के रूप मे रखा जाये। 
समिति ने अपनी अतिम रिपोर्ट से पिछडे समुदायों को 'पिछद्े' और “अधिक पिछदे में 
वर्गीकृत करने के लिए सिफारिश की तथा लियायतो की पूर्ववत्‌ एक प्रगतिशील समुदाय 
के रूप मे दर्शाया । कितु पैसूर सरकार ने अधिक दवाद के आगे घुटने टेक दिये तथा 
लिंगाभत पिछड़े वर्ग के रूप में अपना विधिक स्तर बनाये रखने में कामयाब रहे । चूकि 
समिति को विभिन्‍न जातियो और समुदायो के बारे मे आकडे प्राप्त करने मे अमुदिधा हो 
रही थी इसलिए यह भी सिफारिश की कि राज्य सरकार को जाति भी रिकार्ड करने के 
लिए निवेदन करे (ब्रिटिश काल मे 947 की जनगणना तक ऐसा होता था जिसे 
राष्ट्रवादियो ने यह कहकर भर्त्सना की थी कि यह हिंदू समाज के अदर भेदों को बताये 
रखते-के लिए किया जा रहा है |) 

दिसबर ।975 मे एक अन्य आयोग उत्तर प्रदेश सरकार ने छेदीलाल साथी की 
अध्यक्षता से नियुक्त किया। इस आयोग मे एक ऐसा दस्तावेऊ प्रस्तुत किया जो आधिक 
विश्लेषण कम राजनीतिक धोषणा पत्र ज़्यादा था। इस आयोग ने वहा कि उच्च जातियों 
द्वारा पिछड़े वर्गों के शोषण को दूर करने के लिए उच्च वर्गों और जातियो को दस वर्ष 
तक एक भी नौकरी नही दी जानी चाहिए । 

आरक्षण जिसे लागू करने का उद्देश्य दमन और शोषण के शिकार लोगो को न्याय 
दिलाना था, आज यह विभेद का एक माध्यम बनता जा रहा है ज्यादा-से-मश्यादा लोग 
अपने को पिछड़े समुदाय मे सम्मिलित बरवाने वे लिए हरसभव दबाव डाल रहे हैं । 82 
समुदायों के प्रतिनिधियो ने जिन्हे गुजरात के वक्‍्शी आयोग ने पिछडा घोधित किया था 
यह कहा कि उतकी सख्या 40% होने पर भी केवल 5% स्थान उनके लिए आरक्षित क्यि 
गये हैं जदवि अनुसूचित जातिषो और जनजातियों की सख्या 20% और उनके लिए 
20% स्थान आरक्षित क्ये गये हैं। उन लोगों ने आरक्षण का प्रतिशत बढाये जाने पर बल 
दिया ।४ 98। की रिपोर्ट मे अल्पसख्यक् आयोग ने कहा कि मुसलमान जो देश की 
जनमख्या के 2% हैं, केवल ।% सादर हैं तया प्रति व्यक्ति आय में भी सबसे पीछे हैं 
इसलिए इनके लिए आरक्षण क्या जाना चाहिए । 

979 में थी वी० पी० मडल की अध्यक्षता मे राष्ट्रपति ने अनुच्छेद 340 के अधीन 
द्वितीय पिछड़े वर्ग आयोग को गठित क्या । मडल आयोग को पिछड़े वर्गों की सूची बनाने 
तथा उनकी जनसस्या का पता लगाने का कार्ई सौंपा गया था। आयोग ने लगभग 4000 
जातियों तथा सपुदासों की पहचान की जिनके साथ शिक्षा-सस्थाओ तथा सरकारी पदो के 
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विवरण के मामले मे तरजीही दरताव किया जाता चाहिए । इसमे अनुसूचित जातियों तया 
जनजातियों के अतिरिक्त पिछड़े वर्गों के लिए 27% आरक्षण करने के लिए सुझाव दिया 
गया है। आयोग ने सामाजिक तथा शैक्षिक पिछडेपन को निर्धारित करने के लिए ग्यारह 
“पूडको” अथवा “मानदडो' को विरूमित किया। इन ग्यारह सुूचको को तीन प्रमुख शीर्षको मे 
वर्गोक्ृत किया गया है--अर्थात्‌ सामाजिक शैक्षिक और आ्िक । वे हैं 

(अ) सामाजिक 

] वे जातिया | वर्ग जो दूसरो द्वारा सामाजिक रूप से पिछड़ी मानी जाती हैं। 

2 वेजातियां | वर्ग जो अपनी आजीविका ने लिए शारीरिक परिश्रम पर मुख्यत 
निर्भर करते हैं । 

3 वे जातिया | वर्ग जिनमे राज्य के औसत से क्म-से-क्म 25% ज्यादा औरते 
और (0% ज़्यादा पुरुष ग्रामीण क्षेत्रों मे [7 वर्ष वी कम उम्र मे दिवाह कर लेते हो तथा 
शहरों मे कम-से-कम 0% ज्यादा पुस्ष और 5% औरते ऐसा करती हो । 

4 वे जातिया | वर्ग जिनमे औरतो की कार्यों मे हिस्सेदारी राज्य के औसत से 
कम- से-कम 25% ज्यादा हो । 

(ब) शिक्षा सबधी 

$ वे जातिया | वर्म जिनमे 5 से 5 की वयोवर्ग के बच्चे जो कभी भी विद्यालय 
नही गये उनकी समस्या राज्य वे औसत से कम-से-कम 25% ज्यादा हो । 

6 दे जातियां | वर्ग जिनमे 5 से 5 की वयोवर्ग मे विद्यार्थियों केः बियालय छोडने 
की दर राज्य के औसत से बम-से-कम 25% ऊपर हो । 

7 थे जातिया | वर्ग जिनमे मैद्रिक पास का अनुपात राज्य के औसत से 
कम-गे-कम 25% नीचे हो । 

(स) आर्थिक 

8 वे जातिया [ वर्म जिनमे परिवार की सपत्ति का औसत मूल्य राज्य के औसत से 
कम-से-रम २5% नीचे हो । 

9 वे जातिया | वर्ग जिनमे कच्चे भत्रानो से रहते वाले परियारो बी रस्या राज्य 
के औसत से क्म-मेन्‍कस 25% ऊपर हो । 

0 दे जातिया | वर्भ जिनमें 50% से भी जणदा परटिवारों के पीने के पानी के खोत 
आधे किलोमीटर से भी ज्यादा दूरी पर हो । 

॥ चेजातिया | वर्ग जिनमे उपभोग-- ऋण लिये हुए परिवारों वी सख्या राज्य 
के औसत से कस-से-हूस 25% ऊपर हो । 

उक्त तीनों वर्ग बरादर सहत्व के नहीं हैं इसलिए प्रत्येक वर्य से सूचकों को 
अलग-अलग महत्त्व दिया गया है। प्रत्येक सामाजिक सूचको को तीन अको का लाभ दिया 
गया चा, शिक्षा-सदधरी सूदकों को दो तथा प्रत्येश आथिक सूचक को एक अक वा | 

आयोग के अनुसार पिछड़े वर्ग मे वे ही जादिया आ सकती हैं जो 'द्विज' नहों हैं 
अर्पात्‌ वे न तो बाह्राण हो, ते क्षत्रिय और न वैद्य ।0? आयोग ने गैर हिंदुओं के सबध में 
उतनी गभीरता से विचार नहीं किया जितना कि हिंदुओ के सबध में किया था | इसहे 
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अनुमार दे सभी हिंदू सपुद्ाय जिन्होंने पैर हिंदू धर्म अपना लिया हो दे व्यादमाधिक 
समुदाय जो अपने परघरागत वशातुगत व्यवसाय के नाम से जाने जाते हो तया दे समुदाय 
जितके जैसे हिंद हिंदू ऐिट॒डे वर्ग मं सम्मिलित किये गये हो उन्हें पिछड़ा माना जाता 
चाहिएं। आयोग की रिपोर्ट को मत्ता पञ्ष तया विपक्ष न तुरत स्वीकार कर लिया कितु 
इसे लागू करता एक टेढी खीर हो गया हे क्योकि विशिल्त पा द्वारा रिपोर्ट को लागू 
करने/न करने के लिए भरकार पर बराबर दबाव डाले जा रहे हैं । 

20 अप्रैल 398। को गृजरात सरकार से एक अन्य आयोग उच्च न्यायालय के 
अवकाश प्राप्त न्‍्थायाधिषाते रान की अध्यक्षता में नियुक्त क्या था । राने (पच) 
आयोग ने ३] अकबर 983 का प्रस्तुत अपनी रिपोर्ट मे पिखड्े दर्गो क लिए आरक्षण को 
बढ़ाकर अठारह प्रतिशत करने की सिफारिश बी + यह पहला पिड्डा वर्ग आयोग था 
जिसने स्िध्त को बडी गर्भीरता से चिया तथा अपनी सिफारिश का जाति व बजाय 
बर्ग पर आधारित रिया क्योशि सजिधात मे भा वर्ग रूब् का ही प्रयोग क्या गया है। 
आयांग ने विचार ब्यकत क्या कि अगर जाति को पिएडे दर्ग की पहचान का आधार 
बनाया रा तो बह जाति व्यवस्था से सवधित समस्त थुरादयों का स्थाणित्व प्रदात 
करेगा। व्यवसाय व आय के आघार पर किये गय वर्गीकरण अधिक धर्मनिरपेक्ष तथा 
सघता लाते बाले परिणाम को प्राप्त कर सबचे है । जावि वे जाथाए से विछदेषत ने 
निहित स्वार्थ की भावना को बढावा मिलता है। गुजरात मे कु ऐसी जातिया थी जितमे 
विकासणीलता को प्रवृति दिखायो पड़ रही थी व भी टी जातियों के रूप मे मान्यता 
पाने के लिए प्रतियागिता मे लगो हैं। जाति का मापदड़ उत वर्गों के सदर्भ म असपत 
रहता है जो हिंदू सप्ताज में प्रचलित परंपरागत अथों मं जाति को नहीं मानते हैं। अतत 
जातियों और उपजातिया के बारे से पूर्ण जातकारी उपउत्ध न होने के झारण जाति पर 
आधारित वर्गीकरण अनेक दोषां से युक्त हो सकता है । इस प्रकार राने आयोग ने 63 
व्यवसायों को आरक्षण के लाभ के लिए पता सभाया तया साप्राजिक और गैक्षिक रूप से 
पिछड़े वर्ग मे सम्मिलित किय जाते के लिए परिवार को अधिकतम आप 0 000 एपये 
वधिक निर्धारित किया । 

इस प्रकार सत ॥950 7क कणभग दस राज्य ने अपने अपन जायोग गठित क्ये 
तथा अलग-अनग ढंग से उन आयोगो की रिपार्टों को लागू किया कितु आरक्षण का 
विघय आज भी कोफी जटिल बना हुआ है। इस सवध मे राष्ट्रोय सहमति नहीं उत पा 
रही हैं। प्रथमत द्िणी भारत मं आजादी क॑ पटते से ही पिछड़े वर्गों को राजनीतिक 
रूप से सघटित करने के लिए आरक्षण का माध्यम बताया गया था परिणासमत आजादी 
क बाद दक्षिण के राज्य 60% से भी ज्यादा राष्ट्रीय नीतियों का तैयार करत हैं । उत्तरी 

भारत में उठा आरभण की नीति 950 के बाद विकसित हुई है दक्षिणी भारत बी 
नीतिया को स्थान <न से राष्ट्र म विध्वस का लाइव नृत्य होने लगेगा। इस प्रकार दच्षिणी 
राज्यों की नोतियो का पूरे राष्ट्र के लिए न तो व्यापक दताता समव है और न ही उत 
राज्या मे निर्धारित क्षोट को कम करना ही अससान है । दितीयत शिसी भी विवक गगत्‌ 
नीति के लिए आवश्यक है कि पिछड़ेपन के लिए जाति को आधार माना जाये अथदा वर्ग 
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को । कितु यहा भी यदि जाति को आधार बनाया जाता है तो असतोष का बढावा मिचता 
है और यदि वर्ग को आधार बनाया जाता है तो इसके लागू करने की अपनी अलग 
समस्याए हैं) तृतीयत , देश के अदर दर्तघ्ान विधटतकारी और आतजऊ्वादी ताक़ते भी 
आरक्षण के सवध मे एक राष्ट्रीय सहमति तैयार करने मे बाघत हैं । अतत अधिकाश 
सरकारों तथा राजनीतिक दलो की सिद्धातदिहीन नीतिया अत्यधिक अस्तव्यस्तता के 
लिए उत्तरदायी हैं। पिछडेपन वी राजनीति और राजनीति का पिछडापन दोनो एक में 
मिश्रित हो सक्ट को और गहरा बना रहे हैं। प्राथ चुनावी साभ के लिए चुनाव से कुछ 
समय पहले आयोग गठित किये जाते हैं या उनकी रिपोर्ट पस्तुतप्रकाशित की जाती है या 
उन्हे लागू क्या जाता है तया आरक्षण का कोटा बढ़ा दिया जाता है। आयोगो की रिपोर्ट 
को आशिक रूप से लामू किया जाता है (जैसाकि ग्रुजरात सरकार ने राने आयोग की 
मिफारिश के सवध मे क्या था) भत्ता पक्ष और विपख का परस्पर दोषा रोपण वर्तमान 
राजनीति का मूल सिद्धात हो गया है। प्राय सरकारो के कान पर जु तद तक नही रेगते 
जब तक की विरोध उग्र रूप धारण नही कर लेता है। कुछ मररारो ने अपने दत के 
आधार को मजबूत करने के लिए यादव वुर्मी मेडल आदि जातिया जिन्‍्हे पिछड़ी नहीं 
कहा जा सकता है उतके लिए भी आरक्षण की व्यवस्था का उचित ठद्वरागा है। 

आरक्षण को लेकर समय-समय पर दये हिसा लृटघाट आगजनी बलात्कार 
आदि की घटनाएं, तत्मवधी समितरिया, उनकी रिपोर्ट और उनकी पुनरावृत्ति हमारे 
राष्ट्रीय जीवत की विशेषता बत गये हैं ( दभी गुजरात तो कभी उनटर प्रदश कभी बिहार 
तो कभी मध्य प्रदेश या अन्य राज्य आरक्षण विरोधी आदोलतों की विभीषिका मे 
झुलपते रहते हैं । एक तरफ से अगर जाति पर आधारित आरक्षण को समाप्त करने के 
लिए तर्क दिये जाते हैं तो दूसरी तरफ बता रखते के लिए सबल सपर्यत दिया जाग है। 
हाल वे वर्षों म आरक्षण को समाप्त करने के लिए उलाय गये आइोलत ने विकराल रूप 
घारण कर लिया था। जनेक छात्र तथा नागरिक अपनी जान से हाथ घो बैठे । अतेक 
शिक्षा-सरधाओ के परिसरों ने पुलिस स्टेशन कय रूप घारण कर विया था । 

अनेक पत्र-यतिकाओं मे आरधण वी नीति का विश्लेषण जिया गया जिन 
उद्देश्यों कौ लेकर इस सीति का अनुसरण किया गया था उसमे आशा के अनुरूप भफ्लता 
नहीं मिली । आज 40 वर्षों के बाद भी आडू सगाते बाला व्यक्ति लोगो हे सलमक सर पर 
रखरर ढोता है अनुसूचित जाति के लोग अछूत बने हुए हैं बीमारी भुखमरी और 
अधविश्वास की जिदगी जी रहे हैं हीनता से ग्रसित हैं अनुसूचित जनजानियों के लोग 
अलग यथलग पढ़े हुए हैं । 

प्रत्येक राज्य मे अनुसूचित जातियो मे भी कुछ प्रघात जातिया हैं जो अपनी सख्यां के 
अनुपाल से ज्यादा आरखण का अधिवकाश लरम उठा रही हैं । यही ही प्राथ जिस 
परिवार के किसी व्यक्ति को लाभ मिल गया उसी परिवार के जो पोड़ी दर-पीडी 
आरभण से लाभान्वित हो रहे हैं । शेष दलित वर्ण तो वही अशिक्षा और अधवार को 
जिंदगी जी रहा है। दूसरे यह टर्व दिया जाता है कि आरक्षण के दारा योग्यता और 
कार्य खुशलता का रुला धोटः जा रहा है इसके उनर में कहा जाता है जि ऐसा ता वहा भी 
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होता है जब मद बुद्धि छाव के सरक्षक खुलौ प्रतियोगिताओ मे असफल होने के पश्चात्‌ 
कैपिटेशन [(प्रतिब्यक्ति ) शुल्क देकर प्रवेश दिलाते है। क्तु यहा यह स्पष्ट करना उचित 
है कि जो लोग यह शुल्क देते हैं कोई आवश्यक नही कि सपन्‍न हो अथवा मद बुद्धि हो । 
सब मे देखा जाये तो यहा अन्याय उनके साथ होता है जो बैपिटेशन शुल्क भी नही दे 
सकते और मेधावी भी हैं। वास्तविकता तो यह है कि योग्यता की अवहेलना का असर 
आम जनता पर पडता है। महाराष्ट्र सरकार ने यह तियम बताया है कि विश्वविद्यालयों 
मे किसी भी पद पर गैर अनुसूचित जातियो तथा जनजातियो की नियुक्ति तब तक नही 
की जायेगी जब तक की अनुसूचित जातियो और जनजातियो के लिए आरक्षित बकाया 
पदों को भर नही लिया जाता । परिणामत नागपुर मेडिय्ल कॉलेज मे शल्य-विज्ञान के 
अध्यक्ष के 977-78 मे अवकाश प्राप्त करने पर उस पद पर अनुसूचित जाति के एक रोग 
विज्ञानी (पेंथोलॉजिस्ट) वी नियुक्ति की गयी । इस प्रकार के 'प्रतिवर्ती विभेद' से 
मरीजों को कितना लाभ पहुचा एक मनन करने का विषय है ॥“हा यह वात अवश्य है 
तकनीकी क्षेत्रों के अतिरिफ क्षेत्रो मे योग्यता की अवहेलना से कार्यनुशलता मे ग्रिरावट 
आयो है, ऐसा तध्यो से सिद्ध लही होता है। अगर ऐसा होता तो तमिलनाडु की तुलना से 
बिहार मे निश्चय ही ज़्यादा कुशल प्रशासन होता । गुजरात के सचिवालय में ठया 
कलकत्ता के राइटर्स बिल्डिग के दरामदो मे कार्य समप्र मे घूमने बालो मे 00९६ लोग 
उच्च जातियों के होते हैं जो योग्यता का दावा भी करते हैं । इसके विपरीत निम्न 
जातियो में सेवा करते तथा कार्य करने की प्रेरणा अपेक्षाकृत ज़्यादा देसी गयी 
है ॥6 
आरक्षण की नीति का एक दुष्परिणाम बह है कि इसका लाभ लेने वालो के प्रति 

जप लोगो का पूर्वप्रह तौव होता जा रहा है कि ये ऐस लोग हैं जो बुद्धि विहीत हैं, ये ऐसे 
लोग हैं जिन्हे प्लेट मे रखकर सब कुछ बिना परिश्रम किये खाने को परोस दिया जाता है। 

इनके लिए 'सरकारी ब्राह्मण” सरकारी दामाद जैसे व्यगात्मक शब्द कहे जाते हैं। खुली 

अ्रतियोगिता से चुतकर आते कालो को तुलना मे आरक्षण गे चुने व्यक्तियो को कम आदर 

के साथ देखा जाता हे । 

मदसे दुर्भाग्यपूर्ण बात तो यह है कि आज स्त्रिया, पिछड़ी जातिया, अस्पसख्यक, 

कर्मचारियों को पुत्र | पुत्रिया, सेदारत प्रत्याशी विश्वविद्यालय मे पढ़ रहे छात्र धरती 

पुत्र, बाघ बनाने के लिए अपने स्थान से हटाये गये लोग पर्दत निवासी, ग्रामीण निवासी 

आदि सभी आरक्षण पाने के योग्य थ्रेणी थे आते का प्रयास कर ररे हैं। जिन्हें आरक्षण 

मिला हुआ है वे उसे बनाये रखने और उसे बढाने मे प्रयामरत हैं, जिन्हे नही मिला हुआ 

है, वे पाता चाहते हैं। आरदह्षणो से राष्ट्र और एकीडूत होने के बजाय अनेक वर्गों उपवर्गों 

जातियो तथा समुदायो मे विभक्त किया जा रहा है, इससे शार्वजनिक जीवन के विखडत 

मे वृद्धि हो रही है तथा जाति की भावना बल पक्डती जा रही है। आरक्षण से लोगो को 

समता के स्तर पर लाकर राष्ट्र बी मुख्य धारा से जोडने के बजाय, यह अलग बने रहने 

और यहा तक कि अलग होते मे निहित स्वार्थ दिकसित हो रहा है। आरक्षण वे मामले को 

लेकर होने वाले जातीय दयो लूटपाट, आगजनती और मार-काट मे आतृत्व बी भावना 
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पर आधारित जाति विहीन समाज को बिलकुल असभव बता दिया है। 

आरक्षण की नीति सफल नहीं रही है तो क्‍या इसे समाप्त कर दिया जाना 
चाहिए ? थदि इमे समाप्त कर दिया गया तो बनुमूचित जातियों तथा जनजातियों का 
प्रतिशत सरकारी सेवाओ मे पहले से ही कम है, वर्तमान परिस्थितियो मे नही के बरावर 
हो जायेगा। आज भी इन जातियो का प्रतिनिधित्व उच्च श्रेणी की सेवाओ तथा शिक्षा 
भस्थाओ मे अपर्याप्त है। निम्नलिखित सारणी अ, ब, स और द थ्रेणी को केद्रीय सेवाओ 
में उनके प्रतिनिधित्व को दर्शाती है 


सारणोी-! 


] जनवरी, 983 को केद्रीय सेवाओ मे अनुमूचित जातियो तथा अनुमूचित जनजातियों 
का प्रतिनिधित्व (राष्ट्रपति सचिवालय वी जानकारी सम्मिलित नहीं है) 





पर्वों को थ्रेणो प्रतिनिधित्व अनु० जनजातिया मनु० जातियो कमी 





अनु० जातियां अनु० जनजातिपाँ 
ए्‌ ह्या बा 55 27 8 20 
बी 06 १% 2693 80 53 
सो १456॥ 44 2.60 4480 
डी 9 58 5ठा ज+ 2667 
ख्लोत अनुसूचित जाति तथा जनजाति आयुक्त रिपोर्ट 6ठीं, 987 अध्याय सप्तम सारणी 
॥, पृष्ठ 60 


उक्त सारणी से स्पष्ट होता है वि अनुसूचित जातियों तथा जनजातियों का 
प्रतिनिधित्व उच्च सेवाओ मे बितता कम है। शताब्दियों से होता आ रहा दमन आज भी 
जारो है, उसका रूप भले ही बदल गया हो। 98 की जनगणना के अनुसार 0 6 करोड 
(अथवा 5 47% ) अनुमूचित जाति और 5 38 करोड (अथवा 785% ) अनुसूचित 
जनजाति के लोग भारत में थे ? केवल 2 38*% अनुभूचित जाति तथा 6 33% 
अनुसूनित जनजाति के लोग साहर हैं जबकि अन्य समुदायों बा औसत 4 3% है। 
विद्यालय छोडने की दर अनुमूचित जावियो मे प्रारंभिक पाठशाला स्तर पर 59.2% 
तथा 85 72% सेक्डरी स्तर पर है ३ क्रमश अनुसूबित जनजातियो का स्तर 74% और 
9 65% है । अनुमूचित जातियो मे 72.87% पुरुष कृषि सडदूर हैं। सोक सेवाओ में 
इनका अनुपात बापी कम है । 987 मे अनुसूचित जाति 6 8% तथा अनुमूचिते 
जनजाति 4 69% तथा इनको यह सस्या नीची श्रेणियों मे कर्मचारियों मे ही ज़्यादा है ॥ 
2॥। पब्लिक सेक्टर उपक्रमो में 77 5% झाड़ू देते वाले कर्मचारी अनुसूचित जातियो 
तथा 3 37% अनुभूचित जतवातियो के हैं। अनुसूचित जातियो के प्रतिनिधिल्न से 20 वर्षों 
(97-87 पे मुधार .2% है तथा अनुसूचित जनजातियों मे । 49% है। इत जातियो के 
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लौग अनेक प्रकार के अत्याचारो का शिकार हो रहे हैं । 98-86 मे 9॥097 अत्याचारो 
की सूचना उपलब्ध है जिनमे से 339 हत्या, 850। गभीर शारीरिक चोट, 3998 
बलात्कार, 6279 आगजनी तथा 698 अन्य विभिन्‍न प्रकार के अत्याचार थे । इसके 
अतिरिक्त अलेक अपराधो की सूचना तो उपलब्ध भी नहो हो पाती । आज भी अनुसूचित 
जातियो के लोगो को मदिरो मे प्रवेश, मरोरजन स्थलो, स्नानगृहो, जलाशयो होटलो 
आदि मे प्रवेश व्यवहार मे सभव नही हो पाया है । मीनाक्षीपुरम की 98। की घर्म 
धरिवर्तन वी घटना इस तथ्य पर प्रकाश डालती है। गांद के 300 निवासियों मे से ।250 
हरिजन थे । उस समय 50 पक्के मकानो मे से केवल 4 हरिजनो के पास थे। 6 कुओ मे से 
हरिजन केवल एक का प्रयोग कर सकते थे। 3 चाय की दुकानों मे से केबल एक दुकात 
जिसका मालिक मुसलमान था. उसी पर हरिजन चाय पी सकते थे। सख्या मे अधिक होने 
तथा शिक्षा मे प्रगति के बावजूद वे घोर सामाजिक विभेद के शिकार थे। उच्च ढर्णों के 
क्षेत्र मे प्रवेश करते मम इन्हे चप्पल उतार लेने पडते ये, उच्च वर्ण के व्यक्ति से बात 
करते समय, उन्हे मस्तक झुका लेना पडता था हाथो को जोड़े रहना पडता था कहीं यूक 
की छीट न पड़ जाये मुह के सामने पत्तिया रखनी पडती थी । अगर तौलिया या शाल 
उसके पास होती थी तो उसे घुटने से नीले रखना पडता था। अच्छी पोशाक पहलने पर 
उसे ताडित किया जाता था। पुलिस से भी कोई सहायता नही मिलती थी । परिणामत 
सामाजिक विभेद से बचने का सबसे उत्तम उपाय घ॒र्म-परिवर्तन में दिखायी पडा । 
बिहार, उत्तर प्रदेश मध्य प्रदेश, गुजरात आदि प्रातो मे हरिजन व्यक्तियों को लूट लेना, 
उनके घरो को जला देना, फ्सलो को खेतो से काट लेना, जानवरों को छीत सेना, उतकी 
बहु-बेटियो वी इस्स्‍्न के साथ खिलवाड करना तथा सामाजिक विभेद का क्रूर भ्रदर्शत 
करना हमारे समाज की वास्तविकता है । 
अत आज की परिस्थिति मे अनुसूचित जातियो तथा अनुमूचित जनजातियों के 
लिए आरक्षण भमाप्त क्या जाना किसी भी प्रकार उचित नहीं है। हां, दर्तमान आरक्षण 
नीति का मूल्यावन किया जाना अत्यत आवश्यक है। इन जातियों मे एक परिवार के 
लोग अथवा सपन्‍न परिवार के व्यकित ही इनका लाभ न उठाते रहें। इसके लिए आर्थिक 
या एक व्यक्ति एक परिवार या एक पीढी का प्रतिवध लगाया जा सकता है। आरक्षण का 
उद्देश्य उच्च जातियो से बदला लेना या अपने लिए “वोट बैक, तैयार करना ठषा इस 
अ्रकार जातिवाद का डिष बोता नहीं होता चाहिए । इसका उद्देश्य निर्धन सथा शोषित 
लोगो को सहायता पहुचाकर राष्ट्रीय जोवन से जोडनां होना चाहिए । आज 
आवश्यकता है जनकल्याण की सुविधाएं इन दलित तथा शोषित लोगो को उपलब्ध 
कराने की नीतियो एव कार्यद्मो के सुचाह रूप से क्रियान्वयन बी तथा इन जातियों के 
अदर से जाति की हीन भावना को दूर करने की । 
मारत में जाति और राजतीति कर बडा यहरा सबध है । व्यक्ति जब राजनीति के 
क्षेत्र मे प्रवेश करता है, तब वह अपने सामाजिक अस्तित्व को मान्यताओं को भूल नही 
पाता है $ व्यक्ति की जाति या पारिवारिक निष्ठा उसके साथ जुड़ी रहती है । जब जनता 
राजनीति के क्षेत्र मे सार्वजनिक मताधिकार टारा सक््यि भाग सेती है तो जातीय निष्ठा 
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और पूर्वाभास उनके साथ रहते हैं। भारत मे आधुनिकीकरण के साथ जाति का प्रभाव 
जो थोड़ा शिधिल पड रहा था, उसमे प्रजातात्रिक प्रक्रिया ने नयी जात पूक दो है। 
चुनावो मे जाति सगठन के प्रभाव को देखते हुए राजनीतिज्ञो का उद्देश्य जाति-निष्ठा को 
बडी चतुराई से उभारकर अधिक-से-अधिक मत प्राप्त करना होता है तथा ये राजनीविज्ञ 
राष्ट्रीय हितो के बजाय जाति हितो को तरजीह देते हैं । प्रत्याशियों के चयन मत्रियो बी 
नियुक्ति तथा समितियों और बोर्डों के गठन मे जाति का तत्त्व सर्वत्र विद्यमान रहता है। 
भ्रजातात्रिक चुनावों ने जाति सगठनों के जीवन में शक्ति एव स्पूर्ति भर दी है तथा अनेक 
रागठनों के गठन को बढ़ावा दिया है । चुनावों मे अगर किसी चुनाव क्षेत्र भे कोई एक 
जाति सख्या में औरो से ज़्यादा है तो प्राय सभी दल उसी जाति के ब्यक्ति को अपना 
प्रत्याशी चुनते हैं। रूडोल्फ और एस० एच० रूडोल्फ के कहना है कि जहा दक जाति के 
आधार पर लोगो को सगठित करने का सबध है यह सघटन तीन प्रकार से होता है-- 
ऊर्ध्वाधर, समस्तरीय तथा विशिष्ट | ऊर्ध्वाधर मघटन उन म्थानीय समाजों मे 
परपरागत श्रेष्ठ व्यक्तियों द्वारा राजनीतिक समर्थन को जुटाने को कहते है जो श्रेणी 
अन्योत्याजित! और परपरागत सना वी वैधला के द्वारा सगठित और एकीदूल होते हैं । 
समस्तरीय सघटन मे धर्ग अथवा समुदाय के नेताओं और उनके विशिष्टीकृत सगठनों 
द्वारा राजनीतिक समर्थन जुटाना सम्मिलित है | विशिष्ट सघटत मे व्यवहार्य किलु 
आतरिक रूप से विशिष्टीकृत भमुदायों से राजनीतिक दलों द्वारा साथ-साथ 
विचारधारा, भावना और हित का आप्रह करके प्रत्यक्ष या परोक्ष राजनीतिक समर्थन 
जुटाना सम्मिलित है ।« 
आज राजनीति जाति फे लिए पहले से ज्यादा महत्वपूर्ण हो गयी है और जाति 
राजनीति के लिए पहले से ज्यादा महत्त्वपूर्ण हो गयी है । यह तव और भी मद्॒त्त्वपूर्ण हो 
जाती है जब अपने सदस्यो के हितों को सरक्षित करने और बडाने के लिए दल का गठन 
कर लिया जाता है । स्वतत्रता से पूर्व मद्रास मे जस्टिस पार्टी तथा बाबे मे इडिपेडेट लेबर 
पार्टी का गठन किया गया था । इनके द्वारा अपनायी गयी तकनीक तथा साधनों ने 
भारतीय राजनीपि को अत्पधिक प्रभातरिय किया या । यहा तक कि धर्मनिरपेक्ष दल भी 
जाति के विचार को अपनी नीतियो से परे रखने मे असमर्थ रहे | हालांकि आज जाति 
राष्ट्रीय स्तर पर उतनी महत्त्वपूर्ण नहों है कितु प्रदेश क्षेत्र और स्थानोय स्वर पर जाति 
का शिकजा काफी सजबूत हुआ है ॥ कर्नाटक मे लियायतो और ओक्‍़्कालियों को आध्र 
प्रदेश मे कम्मा और रेड्डियो की, महाराष्ट्र मे मराठा ब्राह्मण और सहारकी बेरल में 
नायर इजहवान नथा सीशिलय ईसादयो की गुजरात मे बनिया प्राटीदार और कोली 
की, बिहार मे बाह्मण राजपूत कायस्थ, पिछड़ी जातिया तथा जनजातियों की और 
उत्तर प्रदेश मे ब्राह्मण, क्षत्रिय, पिछड़ी जातियो (यादव, दुर्मी तथा गूजर) तथा 
अनुमूबित जातियो (बहुजन समाज पार्टी ) वी भूमिका पर ही प्रदेशों वी राजनीति 
विर्भर करती है । स्थानीय निकायों मे जाति का प्रभाव और अधिक देखने को मिलता 
है । जातिवाद का नग्न प्रदर्शन पचायतों के चुनाव में देखा जा सकता है । 
शिक्षा-सस्थाओ के परिसर जाति के प्रभाव से नही बचे हैं, विद्यार्थी शिक्षक तथा प्रवध 
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अहुघा सभी स्तर पर जाति और राजनीति का गठजोड देखन को मिलता है । इम प्रकार 
जहा रोजमर्रा की जिंदगी मे जाति का प्रभाव कम हो रहा है वही राजनीति मे जाति वी 
भावना बल पक्डती जा रही है । हा यह दात जरूर है कि प्रजातात्रिक प्रक्निया के अधीन 
दलित एव शोषित वर्ग, जाति के आधार पर मघटित होक र सदियों से चली आ रही 
अभिजात-तत्रीय व्यवस्था की जडे काटने मे सफ्ल रहा है । स्थानीय चुनावों में उच्च 
जातियों के वर्चस्व को घोर चुनौती दी है तथा अधिक्ताश स्थानों पर समाप्त कर 
दिया है । 
सदसे महत्त्वपूर्ण बात यह है कि दीसवी शताब्दी के आरभ से ही विभिन्‍न जाति 
समूहों के दीच सबद्धता अधिकाधिर प्रभावशाली होती जा रही है तथा उपजातियो के 
बीच की मजबूत दीवारे टूट रही हैं। सगोत्र विवाहो का क्रम बढ़ता जा रहा है। इस सदर्भ 
भे ब्रिटिश राज्यकाल मे जीवन म॑ आयी यतिशीलता उच्च शिक्षा तथा रोजगार के उद्देश्य 
से नगयरो वी ओर ग्मतायमन नग्ररों में सार्वशौमिक उदार भावना का विज्ञास तथा 
पराइचात्यकरण आदि का सहन्वपूर्ण योगदान रहा है ।/? पिछले पचास वर्षों मे अशुद्धता 
संबधी विचारों में काफी कमी आयी है । पुरोहित ब्राह्मणों के जीवन तथा स्वर मे कापी 
परिवर्तन आया है तथा हिंदू धर्म को स्थायित्व प्रदान करने वाली सामाजिक सस्याए जैसे 
जाति सयुक्त परिवार तथा ग्राम ममुदाय अनेक महत्त्वपूर्ण मामलों मे परिवर्तित हो रहे 
हैं । प्रत्यक्ष या परोश्त रूप से यह धर्म निरपेक्षीकरण की प्रक्रिया बराबर चल 
रही है। 
औद्योगीकरण तथा नयरीकरण होने, सडको है जाल बनने यातायात की सुविधा 
होने धर्मनिरपेक्ष शिक्षा की सुविधा होने कृषि मे आधुनिक तक्नीको के प्रयोग होन 
जनसख्या बदन और सपुक्त परिवार के एकागी मे परिवर्तित होने आदि कारणों से भारत 
में रहत-सहन के पुराने तौर-तरीके बदल रहे हैं। आज खाने-पीने रहन आन॑-जाने 
विश्राम करने सोते जागने नहाने धोने तथा सफाई आदि मे लोगो को अपनी जाति और 
ठत्मबधी धुद्धता के बजाय अपना समय शपनती जेब तथा स्वास्थ्य विज्ञान का विशेष 
छ्यात रखना पडता है। यहा तक कि परपरागत व्यवहार को विवेक सम्मत बनाने वा 
प्रयास किया जाता रहा है। अधिकाश धार्मिक सस्कारा एव कर्मकाड़ो को लोग धीर धीरे 
त्यागते जा रहे हैं अथवा सक्षिप्त रूप प्रदान करत चजे जा रहे है अथवा इतके साथ नयी 
अ्रधाएं आकर जुड़ ययी हैं जो धर्मनिरणक्ष ब्यबहार पर आधारित हैं। आज बडी सख्या मं 
स्त्रिया और निम्न जातियो के लोग शिक्षको लिपिको डाक्टरों नर्मों समाज सवियों 
मजदूरा प्रशासकों तथा सेना के अधिवारियों क रूप म॑ कार्य कर रहे हैं, निचय हो यह 
क्रातिकारी परिवर्तत है। आधुनिक विध्यालयो मे सम्बूत भाषा की शिक्षा वी सुविधा होते 
मे ब्राह्मणों का भाषा पर एकाधिकार समाप्त हो गया । कोई ब्यक्ति बिता जाति अचया 
धर्म का विचार किय भमम्हत भाषा सीख सकता है। धीर-घीरे पुरोहित वर्ग अपनी सना 
और सम्मान खोता जा रहा है। परपरायत सामाजिक भस्थाओं क परिवर्नन मं जत 
संचार झाध्यमों जैस फिल्मो, रेडियो दूरदर्शन पुस्तकों समाचार पत्रों आदि का बहुत 
बडा योगदान रहा है। इस प्रकार जो पहले घामिक समझा जाता था उसका घर्य मे सवर्ध 
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समाप्त होता जा रहा है । विशिष्टीकरण वी प्रक्रिया चल रही है परिणामत समाज के 
विभिन्‍न पहलू आधिक, राजनीतिक विधिक और नैतिकु-एक दूसरे से सबधों मे 
ज्यादा-से-ज़्यादा पृथक होते जा रहे है। व्यक्तिगत और सामाजिक जीवन को अविवेकी 
के बजाय विवेकप्र्ण तियमों पर आधारित करने का प्रयास चल रहा है । परपरागत 
विश्वास्तो और विचारों का स्थान धीरे-धीरे आधुनिक ज्ञान ले रहा है | कितु 
धर्मनिरपेक्षीररण की प्रत्िया को और अधिक गति तथा भजवूती प्रदात करने के लिए 
शिक्षा सुधार, आर्थिक विकास और राष्ट्रवाद पर विशेष बल दिया जाना 
चाहिए। 
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6 
अल्पसख्यको की समस्या 





बहुसख्यक तथा अल्पसख्यक ममूहो के सध्य सबध किसी भी राष्ट्र के घर्मनिरपेष् चरित्र 
को निर्धारित करता है, अल्पसख्यक समूहों की सरक्षण धर्मनिरपेक्ष मुल्यो को दिये जा रहे 
महत्त्व पर निर्भर होता है। वैसे अल्पसख्यक कौन हैं इसको स्पष्टत निश्चित करना आज 
अत्यधिक कठिन विषय है जैमे--सख्या की दृष्टि से विद्रेन का उच्च वर्ग अल्पसंख्यक है 
कितु राजनीतिक अध्ययन मे हम उसे अल्पसख्यक नहीं मानते हैं क्योकि वर्ग सामाजिक 
आधिक सिद्धातों को सतुष्ट करते हैं। जवकि अल्यसस्थक अध्ययन के समृह से महत्त्वपूर्ण 
तथ्य जातीय तथा सास्कृतिक होते हैं। हालाकि अल्पसल्यक अपना एक वर्ग बना सकते 
हैं--एक शासक वर्ग (904 से पहले तु्कों ने साइप्रस मे किया था) अघवा अधीन वर्ग 
(श्लीलका मे तमिलो का था )--कितु यह कोई आवश्यक नहीं है । इस वर्ग की भिन्‍नता 
वश के सामूहिक सबघ, शा रीरिक रूप-रग, भाषा, सस्कृति अथवा धर्म पर आधारित हो 
सकती है जिस विशेषता कै कारण वे सप्ताज के बहुसख््यक लोयो से अलग अनुभव करते हो 
अथवा समझे जाते हो । आज इस शब्द का प्रयोग अल्पमशख्यको के प्रति वास्तविक, 
अनूभवजतित अथवा आशका पर आधारित विभेद के अर्थ मे किया जाता है हालाकि 
आपवादिक मामले मे जैसे-दक्षिणी अफीका मे, अल्पसख्यक बहुसख्यको पर सत्ता चला 
रहे हैं। ।9वीं शतानदी से पूर्द राष्ट्रीय और अतर्राष्ट्रीय राजनीति से यदि कोई भूमिका 
अल्पसख्यकों की होती थी तो वह घामिक अल्पमब्यक ही होते थे, भाषायी आदि 
अत्पमख्यक महत्त्व नहीं रखते ये। पास की क्राति के बाद राष्ट्रीय चेतना के विकास के 
साथ-साथ राष्ट्रीय अत्पसल्यक महत्त्वपूर्ण हो गये । इस प्रवार आतरिक राजनीति से 
अपनी शिकायतो को राष्ट्रोय अल्पसख्यको ने प्रकट करना आरभ किया । जैसे--हैन्सवर्ग 
साम्राज्य मे च्यकों ने किया । अतर्राष्ट्रीय मामलों मे हस्तक्षेप करने के दावों कै लिए 
आधार प्रदान किया यैसे चेकोस्लोवाक्या और पोतैड पर दबाब डालने के लिए हिटलर 
ने जर्पन भाषायी अल्पसब्यको को आधार बनाया था । 20वों शतानदी मे ऐसे समूह 
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जिनकी विशिष्टता प्रजाति आप्रवामी के रूप मे जातीय पहचान, लिंग आदि पर 
आधारित हैं ये भी अल्पसध्यक होने बय दाबा करने सगे हैं तथा अनेक प्रकार को 
सुविधाओं की माय करने बगे हैं । 
बहुसख्यक समूह को तुलना मे अल्पसख्यक अपने आकार के अनुप्रात के अनुसार 
अपने विशिष्ट लक्षणों सल्कृति, सक्र्मण, एकीकरण अथवा प्रथकता के अतुस्तार 
मरह-तरह के होते हैं, यह भिन्‍नता बाघाओ के अनुरूप हो सकती है जो बहुसख्यक समूह 
उद्देश्यो को प्राप्त करने के सबध मे लगाता है। अल्पसख्यको की विद्यमानता सभी देशो मे 
एकीकरण और अल्पसख्यक अधिकारों की समस्या को जन्म देती है। वे लोग जो राज्य 
और समाज मे गहरा तादात्म्य स्थापित करना चाहते हैं, वे अल्पसख्यको को सरक्षण देने 
के बजाय उनके अलग अस्तिन्‍्व को समाप्त करने पर बल दते हैं। राज्य सभी अल्पसख्यको 
को सग्रठन की आदतो को छोड देने तथा बहुसख्यक मे सम्मिलित होने के लिए दवाव 
डालने का भ्रयास कर सकता है अथवा यह उन्हे भिन्‍न कानूनी अधिकार प्रदान कर सकता 
है जिसमे बहुसख्यको द्वारा मागी गयी सुविधाओ से अल्पसख्यको को अलय रख सकता 
है । फिनलैड मे स्वीडन के फिल्‍न सख्या मे अल्पसब्यक हैं, क्तु सामरजिक दृष्टि से वे 
फिनलैड के फिन्‍नो की तुलना मे ज्यादा अनुपात मे हैं शासक अभिजन के एक भाग हैं। 
दक्षिणी अफ्रीका भे काले लोग सख्या मे बहुभख्यक हैं कितु सामाजिकी की दृष्टि से 
अल्पसब्यक हैं। सख्या की दृष्टि से बहुसल्यक क्लु साभाजिको की दृष्टि मे अल्पसख्यको 
के सरक्षण के लिए एक-व्यक्ति-एक मत' के सिद्धात पर आधारित प्रजातत्र प्राय पर्याप्त 
होता है। बेल्जियम मे पूर्व मे शासित फ्लेमिश्‌-नोगो को प्रजातत्र के द्वारा राजनीतिक रूप 
से प्रधान होने मे सहायता मिली है। अल्पसख्यको की सख्या की दृष्टि से काफी कम होने 
पर भी प्रजातातिक सिद्धातो पर आधारित कोई सामान्य तकनीक इस प्रकार अपनोयी 
जा सकती है कि जिसके द्वारा सरकार मे इसके प्रतिनिधित्व को बढाया जा सकता है 
अथवा सरकार के कुछ भागों अथवय स्तर पर नियत्रण दिया जा सकता है या उत पर 
कम-से-कम विशेष प्रभाव की शक्ति दी जा सकती है । क्षेत्रीय रूप से सकेद्रित 
अल्पसख्यको को सरक्षण देने के लिए सघवाद को अपनःया जा सकता है क्षेत्रीय रूप से 
विखरे अल्पसख्यक्रों के लिए समानुपातिक प्रतिनिधित्व को उचित माना जा सकता है । 
सहयोगात्मक तक्तीके जैसे उच्च सम्मिलन (संयुक्त) अथवा अन्योत्य निषेघाधिकार 
(वीटो) का सहारा लिया जा सकता है । 
प्राय समता पर आधारित प्रजातत्र का सामान्य व्यवहार अल्पसख्यको को 

सरक्षण देने के लिए पर्याप्त नहीं होता है । अल्पसख्यको के सरक्षण के लिए उनको 
विशेषाधिकारो की स्थापना की आवश्यकता पड सकती है, उदाहरणार्थ साप्रदायिक 
अ्तितिधित्व को अपनाकर बछिसख्या चुनाव पद्धति का बिना त्याग किये अत्पसख्यको 
को पर्याप्त प्रतिनिधित्व अथवा यहा तक कि भख्या के अनुपात से ज़्यादा प्रतिनिधित्व की 
गारटी दी जा सकती है । कुछ देशो ने धर्म, भाषा, जाति अथवा प्रजाति को सापदड 
मानकर मतदाताओ की अनग सूची तैयार की है जो मतदाता अपने प्रतिनिधि चुनते हैं। 

960 के चुनाव मे सताइप्रस मे ग्रीक और तुक्कों मतदाताओं की अलग सूची, जिम्बाब्वे मे 


अत्ग|ब्यका बी सारय। | ॥॥१ 


980 और ।985 ने चुनावा गे अलग बाल और साधा वी सू्चिया ला हु जी 4 ॥4श्घ 
गावरी क्षेत्रों भी व्यदाया इाप उदाह़ाण है। कुछ अन्य देशों से दूगरी तरह जे 
विशेषाधिवार प्रदान किये है । तिबताज वी 4900 था लव दशक बी चुनाव व्यवाधा 
पे प्रत्याशिषों क। बहु जातीए टी पा वे रूप ग चुनाव लइता पड़ता था ब ताबा बी प्भा 4 
अनुसार लिदगल पार्टी वा ततृत्व अवे जी बालन बाला तथा पे च बोलसे काला का बारी 
बारी से घिलती है। बगतीका ] अतीत के अन्दापा बी क्षविशूति कै लिए जज़रालाक 
कार्यवाही को अपनाया गया है । 

जब अस्गब्णक भौधालिक दृष्टि से मर्रदित होते है ला विद्वी4रण अथवा 
विशक दीवरुण भत्गसब्यका 4 लिए प्राय रब द्वारा बताये कचातीय लिप की धगू 
बयता शभव बताता है (हविधा क संघवाद) अधवा बद्रीप सत्ता हात। बताध विधमा 
मो रचातीद रूप से लाए 4 रता ददव बताता है. (धरशाग हक संवाद) | १4 
आपाब्यक भौग्यालिक रूप गे गत शिव जही हीते है तो छऐोत्रीय धघवाद 4 वशान पर 
'जविलगत सधताद वी ब्यवया का प्रयाग विधा जा सकती कै । व पत्ते परी अपने 
गोपदादिक मागला जा लागू करते बी सलाहस्यतता को शवित वे) | लिए आ2मत 
सा प्रा ने हिल्तत ध्ावर्था का प्रवाग विधा भा । इसी प्रववर घाव गे पहुवी शतुवाप 
जो स्थातीय रूप ते और राष्ट्रीय रुप गा 4 भाभत बी बुछ शत दे 4 6 बाई 
का पवास किया जाता का। आपुर्तित राज्यों मे व्यक्तियत दपबार 77 प्रात 4020 क 
दशक ते हरटीविता और लियुआलनिया गे किया भा ।! 

सॉपास ते भटाएब्यवा जा दा तरह का माता है । प्रभेश तो वे जी अपनी पहचान 
जा बताये रखते के | ७ अपनी भें श्रतन्‍्यव विशवति की जवीका 7 १०) क हैदर है 
(इज मी भ गसन्‍्यव ) दितीव वे जी पधाव धएुए मे भूत हित जाजे यो विवारिण है 
(जब ९दाली ते अल्यतस्जत ] ।? बर्च के अदुहार अं वहब्यर च(ह प्रकार 4 हीते है । 
प्रषण आतामात ही जात बाज (जो) बटुकयता 2 भिज जाजा चाहते है) जिवीफ 
बटुलवादी (जी धिल्त बहता चाहते है) तृतीय प्रथ+बावी [जी भता ह॥ चाहत 
है) भौर उधवाबी (हिलि१ट) अत्यरास्वत जी प्रधाल धपुर भा भव्य तो बदलता 
चाहते है।' भव्गगस्यवा क्षपा बटुलस्थवर 4 मध्य सबंध पर ही बटुदजुछ सरल णाता।4 
तब ह। विजैर १ हती है । 

अ्गरन्‍यरा 4 अधिकारी का संरक्षण राज्य री आवक व्यदत्या अधवी 
अलर्सष्ट्रीय रधिद्वा ता बाहरी #/तलपद्ात किया जा रहता है) पृधार काल जे आष्ध गे 
ही तवियां करते अलासस्यक्ता ७ अधिकारों को खरलित 4 ते का चल रहा है । शॉति 
सहाहैवा क भाग 4 रुप ? 9॥9 ?॥॥ मधिकश गध्य और प्रूवी गु तापीय दशा 4 
अशातत्यका ने भधिकारी बी हरहित ब 7] 4 4 हि के ता अचवा धोषणाओी पर 
हैस्‍ताहर करता अवैलित था। भाज अनतर दशा ते जा अल्यसब्यर बहुअध्यका 4 साथ 
आरमशातू ही जाता भार) है और जा अपला मतए अधिनन्‍व बजाय रखनी चाहते है 
दाता का धगता और व्यक्त अधिकार भी खारटी दी है । 
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भारत में अल्पसख्यको को सरक्षण 


भारत मे भिन्‍नता के प्रमुख क्षेत्र पाच हैं । वे हैं धर्म भाषा, क्षेत्र जजजाति और आम जनता 
तथा शिक्षित प्रष्य दर्गीय नेता जनो मे वर्कोच्रण । ये विभेद भारतोद समाज को 
ऊर्ध्वाधर और समस्तरीय रूप से विभाजित कस्ने है दथा एकीकरण मे लगी हुई शक्तियों 
के समक्ष चुनौती प्रस्तुत करते हैं । वे राजनीतिक व्यवस्था जिसका उद्देश्य राजनीतिक 
और आधिक विकास गया स्थायित्व होता है पर निरोधक दबाव डालते हैं। भारत मे 
अल्पसख्यको की कोई सतोंषजनक परिभाषा देना बडा कठिन है | कोई विशिष्ट वर्ग 
अल्पसख्यक समझा जाता है तो इसलिए कि वे अपने को अल्पसख्यक के रूप मे देखने हैं । 
सिद्धात की दृष्टि से अल्पसख्यक और बहुसख्यक को कोई भी अवधारणा तर्क-सयत नही 
है। वे लोग जो 50% से कप हो उन्हे अल्पमस्यक कहा जाना चाहिए। किदु प्रश्न उठता 
है कि किसक्ता 50% ? सपूर्ण जनसख्या से हिंदू &2 72% होते के कारण अधिसस्या मे हैं 
किंतु वे जम्मू और काश्मीर पजाव तथा नाग्रालैड में अल्पसख्या मे हैं वहा क्रमश 
मुसलमान सिख और ईसाई बहुसख्यक हैं। साथ ही हिंदू ऊध्वाधिर तथा समस्तरीय रूप 
से अनेक वर्गों तथा उपवर्गों मे विभकत हैं ब्राह्मण क्षत्रिय, वैदय या अनुसूचित जातियां 
और जनजातिया सभी अलग-अलग 50% से कम हैं। धर्म, सस्श्ति भिन्‍लता भारते जैसी 
अन्यत्र नही है। एक प्रात का हि्नू भाषा अथवा सम्दृति के आधार पर दूसरे प्रात मे 
अत्पप्तस्यक हो सकता है। भारत मे मुमलपान भी साप्ताजिक आर्थिक और राजनोतिक 
आधारो पर आपम मे पृथक हैं, शिया-मुन्नी के अतिरिक्त बोहरा, ख्वाजा, मेमन आदि 
प्रमुख सभूह मुसलमानों में पाये जाते हैं ॥ अत यह कहा जा सकता है कि भारत 
अल्पसख्यको का एक परिसघ है ।४ 
भारत में घामिक दृष्टि से मुसलमान ईमाई तया सिख अपन को राष्ट्रीय 
अल्पसब्यक मातते हैं। मुसलमान सबसे बड़े अल्पसख्यक हैं जो सपूर्ण आदादी के लगभग 
2% हैं। यदि ये एक समूह के रूप मे मतदान करते हैं तो एक चौथाई ससदीय चुनाव 
क्षेत्रों में इनरी भूमिका दिर्णायक सिद्ध होती है । हालाएकि स्वततता प्राप्ति बे दाद देश के 
विभाजन के दोष का भाव अनेक मुसलमान नेताओं म॑ विद्यमात था कितु आज की युवा 
पीदढी उतनी ही अपने को भारतीय मानती है जितना अम्य लोग अपने प्रूर्वजो की सरह से 
उनके अदर पाकिस्तान डतान का अपराध भाव नही है कितु वे शारीरिक और आधिक 
रूप से असुरक्षित अनुभव करते हैं क्योंकि उनमे से अधिकाश गरोबी भुसम्रो, दोमारी 
और अधविदश्वास की डिदगी जी रहे हैं शैक्षिक रूप से पिछड़े हैं। इनमे से अधिकाश ऐसे 
पेशे मे लगे हुए हैं जो समाज म विम्न कोटि के समझे जाते ये अथवा जो हासोन्मुख स्थिति 
में हैं । सपन्‍्न व्यापारी अधिकाशत पूर्वी तथा प॒रश्चिपी सतदों पर है जो परपरागत 
व्यवमायो मे लगे हैं। कुछ लोग अन्य समुदाय बे लोगो की तरह तस्करी के बल पर भपन्‍त 
हुए हैं दिनु इस समुदाय के जो तस्क री के बल पर सपत्न हुए हैं, उन लोगो ने सरकार तथा 
जवता का ध्यान बुछ ज्यादा ही अपनी तरफ आकधित किया है। इसी प्रकार कुछ वर्षो से 
खाड़ी से आने दाला घत सेघा उसका अनेक तरह के धाभिक कार्यों म प्रयोग ने भी 
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स्थानीय सतुलन को विगाडा है । 
ईसाई, जो जनभख्या मे दो प्रतिशत से कुछ ज्यादा हैं, शेष सोगो से शैक्षिक #घ सा 
ज्यादा विकमित हैं। अनेक शैक्षिक तथा मेडिकल सस्थाओ को चलाने मे इनके प्राधान्य क 
कारण इन्हे समाज में अभिजन वर्ग का दर्जा मिला टूआ है। भारत के उत्तर-पूर्वी क्षेत्र म 
धर्म परिवर्तन के कुछ प्रयासों को लेकर क्ट्टरपथी हिंदुओं तथा ईसाई मिशनरियों वे बीच 
कदुता रही है। इन मिशनरियो को कुछ गतिविधिया राष्ट्र-विरोधी रही जिसके कारण 
अग्णाचल प्रदेश मे गैर-हिंदू पुजारियों के प्रवेश पर रोक लगा दी गयी । कितु दक्षिणी 
भारत के ईमाई राष्ट्रीय तथा स्थानीय व्यवसाय मे भली प्रकार एकोहृत हो गये हैं तया 
उनकी भूमिका बुछ प्रभावशाली हिंदू जेतियो स किसी मामले मे कम नहीं है। सन साठ 
के दशक से उनके अनेक धाभिक अनुष्दानो यहा तक दि नामा वा हिंदुकरण 
हुआ है । 
सिख भारत वी जनसख्या के लगभग 2% हैं तथा देश के अन्य लोगो से आथिक रूप 
से सपन्‍न हैं। कृषि द्रासपोर्ट लघु उद्योग व्यापार तथा मेना वे क्षेत्र मे इन्होंने विशिष्ट 
स्थान बता लिया है। सिखो ने आर्थिक कियाओं धर्म राजनीति तथा मना के इतिहास म 
अपनी अलग पहचान बना ली है । हालाकि सिख हिंदू धर्म से अलग नही मान जाते थे 
हमारा सविधान भी इन्हे हिंदू धर्म मे सम्मिलित मानता है कितु हाल की घटनाओ न 
हिंदुओं तथा सिधो के मध्य घनिष्ठ खबधों में दरार डाल दी है । 
घामिक अल्पसख्यक्रों ने पश्चिम से धर्मनिरपक्ष राज्य के विकास में बहुत 
महत्त्वपूर्ण भूमिरा अदा की है। भारत म भी धर्मनिरपेक्षवाद को अपतान म॑ अल्पसख्यकों 
की नकारात्मक ही सही कितु महत्त्वपूर्ण भूमिका रही है। सर्व घर्म समभाव पर व 
हमेशा बल देत रहे । स्विधात निर्माताओं ने भी इल सिद्धात को अपताकर अल्पसख्यकों 
को उचित सरदाण प्रदान विया। हमारे सविधान से अत्पसख्यको ने सास्हूलिक भाषिक 
और इसी प्रकार वे भुछ अन्य अधिकारों के सरक्षण क लिए कुछ स्थायी रक्षोपाय किये 
गये हैं। ये समुदाय के उस वर्ग के लिए हैं जो सख्या की दृष्टि से अल्पमत में है। प्रजातत्र म 
बद्ृसख्यक लोगो द्वारा अत्याचार किये जाने की सभावना हमेशा बनी रहती है। इसलिए 
इन रक्षोप्रायों की व्यवस्था की गयी है ताकि लोकतत का उपयोग बहुसख्यक लोगों द्वारा 
अत्यानार के लिए न किया जाये। हमने दूसरे अध्याय म देखा है कि दो राष्ट्रो के नारे को 
आधार बताकर सुनियोजित दग से नरमहार क्या गया और उसके परिणामस्वरूप देश 
का विभाजन हुआ । भारतीय राजनीति पर मोरले मिटो योजना द्वारा साप्रदायिक 
प्रतिनिधित्व योप्रा गया था। मारत के राज्तीतिर जीवत से पथक्तावादी सतोवूत्ति का 
बीज हासन के बाद सा ख्राज्यवादी शक्तियों ने भारतीय लोगो के दोच फूट डालन के लिए 
प्रस्येशर अवसर का लाष उठाते हुए उन्हे दो परस्पर शत्रु खै्रो मे विभाजित कर दिया था 
औरर स्थिति को यहां तक पहुचा दिया था कि भारत को स्वतत्रता देत से इनकार करने मं 
उसे कारण बनाया जा सत्र । यही कारण है कि हमारे सदिधात के रचयिताओं न मत्ता के 
लिए माप्रदायिक प्रतिनिधित्व का उपबध नहों जिया । अध्याय तीन सें हमने दसा है जि 
घापिक स्वतत॒ता का अधिकार प्रत्यक नागरिक कौ उपलब्ध है । य अधिकार धामिक 
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अल्पसख्यकों को रक्षा करते हैं। जबकि हमारे पड़ोसी पाकिस्तान और बगलादेश में 
इस्लाम घर्म को महत्त्व देन के लिए एक के बाद एक कदम उठाये जाते रहे कितु हमारे 
संविधान मे कमी भी धर्म को अग्रसर करने के लिए कोई उपबध नही है। सभी धर्मो के 
साथ झएमात व्यवहार करने की अपेक्षा की ययी है। सविधात मे भाषिक और सास्कृतिक 
अधिकारो की प्रत्याभूति दी दमी है। कोई भी सास्कू तिक अल्पसख्यक जो अपनी भाषा या 
सम्दृति बठाये रखना चाहता है तो उन पर राज्य विधि द्वारा बहुमख्यको की या कसी 
स्थान की अन्य सस्कृति को अधिरोपित नही किया जा सकता है। 'यह उपबध धार्मिक 
अल्पमख्यको को भी सरक्षण दता है और भाधिक अल्पसख्यकों को भी । राष्ट्र भाषा के 
रूप मे हिंदी के प्रौन्‍्दयन मे या अनिवार्य प्राथमिक शिक्षा प्रारभ करके अनुच्छेद 29-30 
द्वारा प्रत्याभूव अल्पसस्यक्र समुदाय के भाषिक अधिकार को नहीं छीना जा सकता । 
उस्तुत साथ और राज्य की सरकारे सरकार के खर्च पर मुसलमानों की भावताओं वी 
दुष्टि के लिए उर्दू का प्रोन्‍्नयन करती रही हैं ।* सविधान में मातृभाषा में शिक्षा वी 
मुविधाओ की व्यवस्था करते का निर्देश दिया गया है। भाषाई अल्पसम्यको के लिए 
'विश्षेष अधिकारी नियुक्त किये जाने वी व्यवस्था है ( अनुच्छेद 29 (2) के अनुमार राज्य 
की शैक्षिक सस्थाओं मे विभेद न क्यि जाने की ब्यवम्था है। इस उपबध का आशय न 
केवल धार्भिक अल्पसख्यकों को सरक्षण प्रदान करता है बेल्कि स्थातीय या भाषाई 
अल्पसब्यक् को भी । सभी अल्पसख्यक्षों को अपनी रुचि बी शिक्षा सस्थाए स्थापित 
करने का और उनके प्रशासन का अधिकार दिया गया है। अपनी भाषा या लिपि बताये 
रखने का अधिकार दिया गया है। शिक्षा सस्थाओं को महायता देने म॑ राज्य जिसी शिक्षा 
सस्था के विरद्ध इस आधार पर विभेद नहीं करेगा कि देह धर्म था भाषा पर आधारित 
किसी अल्पमस्यक वर्ग के प्रवध से है ।” अनुच्छेद 3। के निरसन के परिणामस्वरूप सभी 
व्यक्तियों का राज्य द्वारा सर्पत्ति के अर्जन के लिए प्रतिवर पाने का सविधानिक अधिकार 
समाप्त कर दिया है । इसम वह्सख्यक समुदाय की शिक्षा सस्थाए भी आती है किलु 
अल्पसख्यक समुदाय की शिक्षा सस्थाओं को इस स्थिति से बाहर रखा गया है। उनकी 
मपत्ति को प्रतिकर दिये बिना राज्य द्वारा अजित नही किया जा सकता क्योकि ऐसा 
क्या जाता अनुच्ठैद 30 () (क) द्वारा प्रत्याभूत अधिकार का उल्लघन होगा । लोक 
वियोजत मे भी अल्यसस्यकों के साथ विभेद नहीं किया जा भदता है | 
इस प्रशर अस्पसस्यकों का भारत झ जिस प्रकार का सरक्षण प्रदान किया गया है 
वैसा अस्यत्र शायद कसी भी देश मे प्रदान नहीं किया गया है । सविधान सभा से 
अल्पसस्यकत समुदाय के अनक सदस्यो ते अल्पसख्यक्ों स सब्रधित इस उपबधो पर अपता 
सतोष व्यक्त क्या । लद॒न के 'द टाइम्स ने अपन सपादक्ीय म949 में यह टिप्पणी की 
कि जिस घ॒र्मतिरपक्ष आदर्श घामिर रूप से निरपक्ष का श्री नेहर और उतके सहयोगी 
समर्थन कर रहे हैं बह विशेय रूप म सुरक्षित किया जा चुका है। चेस्टर बाउल्स न वहा 
कि श्रो नेहरू को एक सदस बड़ी उपलब्धि एक ऐस राज्य का निर्माण है जिसमे वे 45 
करोड़ मुसलमान जिन्होंने पाक्स्तियत ते जात का निर्णय लिया शातिपूर्तक रह सबते हैं 
और जैस चाहे बैस उपासना बर सतत है. (प्‌ जवाहरलाल नेहरू ने अन्यमम्यकरों पे 
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आत्मविश्वास जगाने के लिए हर सभव प्रयास किया। उन्होने अल्पसख्यको को सरक्षण 
देने के लिए अप्रैल, 950 मे लियाकत अली खान के साथ दिल्ली मे समझौता किया । 
उन्होने हमेशा अपने वक्‍तन्यो लेखो तथा भाषशो मे धर्मनित्पेक्ष सिद्धातो पर बल दिया 
तथा अल्पमख्यको को अनेऊ प्रकार का प्रोत्साहन दिया । परिणामत भारत में 
अल्पसख्यक राष्ट्रपति उपराष्ट्रपति मत्री राजदूत राज्यपाल मुख्यमत्री सेना के उच्च 
अधिकारी अनेक आयोगो के अध्यक्ष आदि पदो को सुशोभित किये हैं और कर रहे हैं । 
आज अल्पसब्यकों तथा बहुमख्यको के रहन सहन वेश मूषरा खान पात भाषा-बोली से 
अतर कम होता जा रहा है कितु जो सबसे दु खद बात है वह यह है कि आये दिन विभिन्‍न 
सप्रदायों के बीच माप्रदायिक दगे भडक उठते हैं जो धर्मनिरपेक्ष मूल्यो को खोद्ला करते 
चने जा रहे हैं तथा राष्ट्र के शरीर को क्षयरोग के कीटाणु की भाति निर्बल बनाते जा रहे 
हैं। 


स्व॒तत्नता से पूर्व हिंदू-घुस्लिम सप्रदायवाद 


सप्रदायवाद, आज भारतीय राजनीतिक व्यवस्था के सामने सबसे बडी चुनौती प्रस्तुत 
कर रहा है, यह समाज को छिन्‍्न भिन्‍न कर रहा है देश की एकता और अखडता को 
सकटसम्ररत कर दिया है तथा देश मे इसने ब्रूरता और घृणा का भाज़ाज्य फैला दिया है। 
सप्रदायवाद किसी धर्म (अथवा जाति/समुदाय|पथ) के व्यक्ति अथवा सपूह की 
मन स्थिति है जो इस भावना से उत्पन्त होतो है कि उसके|उतके विश्वास के सामन 
वास्तविक अथवा कल्पनिक सकट विद्यमान है जिसका धर्म (अथवा जाति| समुदाय 
पथ) क सदस्यों के भामूहिक प्रयासों द्वारा सामना किया जाना चाहिए । सप्रदायवाद 
मूलत एक विचारधारा है जिसकी अभिव्यक्ति कभी-कभी सांप्रदायिक दशों मे हो जाती 
है। साप्रदायिक विचारधारा बिना कोई साप्रदायिक दंगा हुए भी विद्यमान रह मक्ती है 
तथा विकसित हो सकती है। यह ऐतिहासिक तेथ्य है कि साप्रदायिक समस्या मृगलकाल 
में भी थी कितु दसते बिकराल रूप ब्रिटिश काल से विशेषकर 20दी शताब्दी मे धारण 
किया। 693 मे अहमदाबाद मे दये हुए थे जिमम सायान्य जत सम्मिलित हुए थे। हाली 
भताने और गोहत्या के प्रशन पर 74 मे अहमदाबाद मे साप्रदायिक दग हुए थे। हिंदुओं 
और मुसलमानो के दीच प्राय धा्िक जलूसो पर हमले को लेकर कश्मीर मे 79 20 
मे, दिल्ली मे 729 में महाराष्ट्र के विदर्भ क्षेत्र मे 7786 मे दगे हुए थे। 9वी शताब्दी में 
बूवार्ड मे बदारल (809 5) कोली (820) मुरादाबाद सभव कामीपुर (833) 

शाहजहापुर (837) बरेली कानपुर और इलाहाबाद (॥837 52) आदि स्थानों पर 
अनेक साप्रदाणिक उपटव हुए थे । 893 में गोहत्या का लेकर मऊ (आजमगढ़ ) मं दग 
हुए थे, जो धीरे प्रीरे यू पो , बिहार गुजरात और बाबे के वापी क्षेत्र को अपनी चपट मे 
ले लिया था तथा इनम 07 लोग मारे गये थे ।'० मालावार क्षेत्र मे भी 873 885 894 
और 896 मे दग हुए थे। केट्रीय प्रदेशा से 889 मे महाराष्ट्र के नासित्र जिले मे 894 मे, 
पोरबदर में !895, मुस्तान में 788/ म तथा पजाब मे कुछ धेत्रा मे ।88] और !893 के 
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बीच एक के बाद एक दे हुए ये। ।9वी शताब्दी तक दगे नियमित रुप नही धारण छिये 
थे। पहले दगे उतने घातक नही थे जितना कि 20वी शताब्दी मे हो रहे हैं क्योकि सचार वे 
माध्यमों का उतना विकास न होने के कारण उनका क्षेत्र सीमित होता था। साथ ही 
तकतीको का विकद्स न होने के कारण इन दगो मे विकसित हथियारो का इस्तेमाल नही 
होता था । विभिन्‍न शमुदायों से अलगाव 20बी शताब्दी जैसा उग्र नहीं था। अतत 

राज्य-शक्ति पर नियत्रण के लिए दोनो समुदायों भे सघर्ष नहीं था । 

857 से पहले शासक अपनी प्रजा को समुदायों मे बाटन का प्रयास करने के बजाय 
उन्हे एक-दूसरे के करीब लाने का अनेक प्रयास करते रहे । सुल्तानो उनके उनेमाओ और 
काजियो का प्रयास महत्त्वपूर्ण न भी रहा हो क्ति सूपी-सतों का प्रयास निश्चय ही 
सराहतीय रहा | वे जनता के हृदय पर शासन करते थे । रूमी ने अहस्‌ ब्रह्माम्मि' की 
लरह कहा कि मैं खुदा हू या ईसावास्थमिदम सर्दम्‌ की तरह जो कुछ है वह खुदा है। 
अनेक हिंदू और मुसलमान मजारों पर दीये जलाते थे और पी रो को नमन करते थे। सूपी 
तो ने आम लोगो वी बीली और भाषा अपनायी । अनेक ने हिंदी भाषा वो माध्यम 
बनाया । दोनो समुदायो के लोग एक-दूसरे के त्यौहारो मे कुछ हद तक सम्मिलित होने 
लगे थे। हिद्नू और सुस्लिम सस्कृतियों ने एक-दूसरे को काफो हद तक प्रभावित किया था। 
बीजापुर के सुल्तात का कड्नता था कि वह गणेश जी से प्रेरणा लेता था। बगाल का शामकू 
परगल खान प्रतिदिन शाम को महाभारत का पाठ सुतता था । बुछ सूफ्यो ने हिंदू घ॒र्म 
की अनेक बाते अपना ली थी । अनेक लोगो ने उपदेश दिया कि ईश्वर और अल्ला एक ही 
है। अनेक चचित मुभलभानो ने हिंदू नामकरण तक को अपना लिया था। मुगल सम्राट 
केबल गगाजल पाते ये दे भ्रतिदिन सुबह क्रोखा-दर्शन देते थे और प्रतिवर्ष तुला -दा 
करते थे । 

मुगल साश्राज्य मूलत दिल्‍ली और जयपुर के सम्मिलन से शासित था। हम बिना 
मानसिह के अवबर के बारे में नही सोच सकक्‍ते--और यहा तक कि बिता जयसिंह और 
जसवत सिंह के औरगजेब के बारे मे नही सोच सकते । वसस्‍्तुत मुगल शासक एक सर्वोच्च 
जमीदार थे जो रथातीय विशिष्ट स्यक्तियो पर निर्भर करते थे।!! हिंदू समाज ने भी जहा 
हर तरह के दमन का विरोध किया वही पर इस्लाम बी निदा महज इसलिए नही की 
गयी कि दमन करने वाला मुसलमान था। हिंदू सर्द धर्म समभाव के दिचार मे पला था. 
उसे मित्रस्थ चुशुप्रा पश्यम्‌ की शिक्षा दी जाती थी ॥? 

हिंदू राजा तथा भुस्लिमर बादशाह दोनो वी सेनाओ से हिंदू और मुसलमानों का 
मिश्रण होता था, अनेक हिंदू राजाओ के प्रधान सेवापति सुगतमान रहे तथा बादशाहो 
के सेनापति हिंदू रहे। इस प्रकार हिंदू और मुस्लिम सस्कृति मे उत्तरोतर मश्नेषण होता 
रहा। भ्रो मुजीब का कहना है कि 750 से 80 तक जितनी ज़्यादा एक समानता रही 
उतनी न तो पहले कभी रही और न ही बाद में क्भो हुई । वास्तव में देखा जाये तो 
सास्‍्कृतिक एक समानता औरगजेद की मृत्यु के बाद अन्यधिर वास्तविक थी तय वह 

907 तक बनी रही ॥8 
दोनो समुदायो मे लताव के बएरण प्राय गोहत्या तथा सस्जिदो के समक्ष संगीत 


अल्पसख्यको की समस्या / 9] 


हुआ करते थे । गाय का प्रइन भध्यकाल मे भी महत्त्वपूर्ण रहा । अकबर ने अपने राज्य मे 
गोहत्या पर निषेध लगा दिया था तथा स्थानीय उत्तराधिकारी शासको ने भी इस नीति 
का पालन क्या । 847 में विटिश सरकार ने भी अश्ृतमर मे गोहत्या पर रोक लगा दी 
थी, बहादुरशाह जफर ने भी 857 के विद्रोह के दौरान ऐमा ही किया था। 857 की 
क्राति मे हिदुओं और मुसलमानो ने एक साथ लडाई लडी थी । बल्कि हिंदुओ से ज्यादा 
मुसलमानों ने भाग लिया था । 

857 के बाद ब्रिटेन ने हिंदू मुस्लिम अलगाव के बीज भारत में दोये। हिंदुओं और 
मुसलमानो को विभाजित करने के हर सभव प्रयास किये रये । इस समय तक ब्रिटिश 
भारतीय सेना मिश्वित होती थी। एक हो इकाई मे हर धर्म और जाति के लोग हुआ करते 
थे। 857 के बाद अग्रेज्ञो ने सेता को पुनर्गठिल किया । हिंदू मुस्लिम सिख्र जाट राजपूत 
गोरखा महार आदि रेजीमेट अलय-अलग बनाये गये। चूकि मुसलमानों ने ज्यादा सक्रिय 
भाग लिया था इसलिए अश्रेज़ों की वासजगी हिंदुओ की अपेक्षा मुसलमानों से ज््शदा 
थी । कितु 905 के बाद स्थिति बदल गयी । बिटिश सरकार ने मुसलमानों को आगे 
बढ़ाना शुरू कर दिया । धीरे धीरे उच्च वर्गीय मुमलमानो और ब्रिटिश सरकार के बीच 
गठबंधन स्थापित हो गया । बस्तुत अल्पसश्यक मप्रदायवाद और साम्राज्यवाद क्घे से 
कथा मिलाकर उभरते हुए राष्ट्रवाद के खतरे का सामना करने के लिए एक जुट हुए 
ये 

बगाले का विभाजन किया गया सुम्लिम लीग की स्थापता की गयी मुसलमानों 
तथा अन्य अल्पसख्यकों के लिए मतदान को आसान बताया गया । इस प्रकार प्रतिक्रिया 
स्वरूप हिंदू महासभा की स्थापना हुई । राष्ट्रवादियों को छोडकर समूचे भारत के लिए 
बात करने बाला कोई नहीं था सव अपने-अपने सप्रदायो की बात करने लगे थे। इस 
प्रकार हम विभाजित होते चले गये और वे शासन करते गये। काग्रेस द्वारा राष्ट्रवाद और 
मुस्लिम सप्रदायवाद के अतविरोध को समाप्त करने के प्रयास क्यि गये क्ितु असफल 
रहे । मुस्लिम लीग के नेता मुसलमानों के लिए उचित तथा समर्थ प्रतिनिधित्व की बात 
को अलग-अलग रूपो मे उठाते रहे । दूमरी तरफ हिंदू महासभा हिंदुुओ के हितों की 
अवहेलना का शोर मचाती रही । सप्रदायवाद का जहर राष्ट्र की काया में फैलता ही 
गया । 

मुस्लिम सप्रदायवादियो ने पहले खुली प्रतियोगिता के सिद्धात का विरोध क्या 
और राजकीय सेवाओ में अपनी नियुक्तित के लिए मुस्लिम समुदाय की उच्च ऐतिहासिक 
भूमिका को आधार बनाया । तत्पश्चात्‌ विधानमडलो और सरकार की कार्यकारिणी से 
उन्होंने अलग मुस्लिम प्रतिनिधित्व की माग इस आधार पर की कि विना इस सहारे के 
उनके समुदाय तथा उनकी सम्कृति का विलक्षण और स्वतत्र अस्तित्व धूरी तरह से नष्ट 
हो जायेगा। मुस्लिम नेता सप्रदायवाद के चगुल मे इतनी मजबूती से जकड़ उठे थे कि अत 
में कहने लगे कि यदि देश के विभाजन की माग को स्वीकार नही किया गया तो मुस्लिम 
मसमुद्यय और भ्म्कृति के सभो चिह्द विलुप्त हो जायेंगे । 930 मे लीग के अध्यक्षीय 
भाषण मे जिन्‍ना ने कहा 
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हमारे हिंदू मित्र इस्लाम और हिंदू घर्म की प्रकृति को समझने मे क्यो विफल हुए 
हैं, यह कहना अत्यव कठिन है वास्तविक अर्थों मे यह शब्द धर्मों के सूचक नही हैं 
बरन्‌ ये तो विभिन्‍न और विशिष्ट सामाजिक पद्धतिया हैं और यह दोनो मिलकर 
समान राष्ट्रीयता को जन्म देगी, यह स्वप्न की दात है। एक भारतीय राष्ट्र सबधी 
गलत घारणा को अत्यधिक तूल दिया जाता है और हमारे अधिकतर कष्टो का 
कारण भी यही है। यदि समय रहते इन गलत धारणाओ को बदला नही गया तो 
भारत का विनाश हो जायेगा हिंदुओ और मुसलमानों का सवध दो विभिन्‍न 
धाभिक दर्शनों सामाजिक रीति-रिवाजो और साहित्यों से हे हिंदू और 
मुसलमान दो विभिन्‍न ऐतिहासिक स्रोतो से प्रेरणा प्राप्त बरते हैं । इनके 
महाकाब्य भिन्‍न वीर नायक भिन्‍न और उपन्यास्त भी विभिन्‍न हैं। ऐसे दो राष्ट्रो 
को एक ही राष्ट्र मे जोतना जबकि इनमे से एक अल्पसख्यक और दूसरा वहसख्यक 
है, असतोष को बढावा देता है और इस आधार पर जो भी भावी प्रशासनिक 
ढाचा लडा किया जायेगा वह कुछ ही दिनो मे दह जायेगा + 


जिला का मानना था कि आ्थिक रूप से रिक्त और वित्तीय रूप से शून्य 
'मुसलमानो के हितो' का पूजीवादी हिंदुओ' के हितो के साथ कभी सामजस्व नही हो 
सकता है । 

अनेक प्रकार के प्रचार द्वारा साप्रदायिक्ता को भडकाया गया यह कहां गया कि 
हिंदुओ के विपरीत मुसलमान उन विशेषताओ से सपन्‍न हैं जो एक शासक जाति मे होती 
है। वे सामर्थ्यवान थे उन्हे मालुम या कि शासन बैसे किया जाता है तया उतके पास वह 
शारीरिक शक्ति थो जिसका कायर हिंदुओ मे अभाव था। मुसलमानों के सात सौ वर्षों के 
इतिहास को उनकी नस्ल की उच्चता रा प्रमाण बताया गया । 4 अप्रैल, 939 के दिल्‍ली 
मे प्रातीय लीग के सम्मेलन की अध्यक्षता करते हुए महपूदाबाद के राजा ने घोषणा 
की 


करोड़ो (बनियो) को जान लेना चाहिए कि वह समुदाय जिसने कभी आठ 
सिपाहियो के बल पर भारत जीता था आज भी अपनी शर्तें मनवा सकता है। यदि 
मुस्लिम सघ के निर्माण मे हमारे रास्ते मे कोई दाधा खड़ी वी गयी करोड़ों वे 
कान मरोड दिये जायेंगे और उन्हे घूल चाटनी होगी । विश्व इतिहास मे इस 
(मुस्लिम) समुदाय की आज भी एक भूमिका है और यदि शोर मचाने वाले 
कलमपसीटू जैसे कि हिंदू हैं, हमारा बिरोध करने का साहस बरते हैं (तो) 
उनका नाप्रोनिशान इस दुनिया से मिटा दिया जायेगा ॥5 


हिंदुओ के ऊपर सदैव से चली आती मुस्लिम श्रेप्ठता को प्रमाणित करने के लिए 
नजीबाबाद के झौलाना अक्बरशाह ने अस्ताव रखा, “हिंदुओ और मुसलमानों को 
प्रतियोगिता की स्थिति में पानीपत की एक चौथी लडाई लडनो चाहिए।' समूचे भारत 
को इस्लाम के लिए फिर मे जीतते की बात कही गयी । यह भी कहा गया कि अगर हिंदू 
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राज्य स्थापित होता है तो हिंदू सभव हुआ तो मुमलमान और दस्लाम दोनो को खत्म 
कर देगे। यह प्रचार किया गया कि मुसलमानों के जान-माल, सम्मान और धर्य की 
सुरक्षा हिंदुओ ले पूरी तरह अलग हो जाने मे है । मुस्लिम प्ष्ददायवाद के विकास मे 
उलेमाओ की भी कापी भूमिका रही। मुसलमानों का अधिमान के साथ पृथक्‌ निर्वाचत 
के अधिकार से हिंदू सप्रदायवाद को बडावा मिला | अनेक हिंदू कांग्रेस को नीतियो की 
आलोचना करने लगे । काग्रेस नेताओं पर अल्पमसख्यको को प्रसन्‍न करने के लिए 
बहुसख्यको के हितो का बलिदान करने का अभियोग लगाया जाने लशा । पजाब के 
हिंदुओ ने एक साप्रदापिक हिंदू आदोलन का श्वीगणेश किया प जाब मे हिंदू अल्पएस्यक थे 
तथा काग्रेम द्वारा उपेक्षित अनुभव कर रहे ये । मुस्लिम लीग की विचारधारा तथा 
तरीड़ो की क्षमठा और सफ्लता से प्रभावित इन लोगों ने भी पजाब के बहुमख्यक 
मुसलमानों से अपने द्वितो बी रक्षा के लिए उन्हीं के अतुकरण मे हिंदू साप्रदायिक 
आदोलन की शुस्आत की । पुस्लिप लोग की हनुमान को पूछ की तरत बढती सागे और 
साप्रदायिक रक्‍्तपात हिंदू सप्रदायवाद को बल प्रदान करते रहे । 
हिंद्दू सहासभा के हहिंद्दू धर्म तथा सास्कृति की रक्षा के साथ ही वैध साधतो द्वारा 

हिंदुस्तान की पूर्ण राजनोतिक व रवतत्ता' को लक्ष्य बनाया | विनायक दामोदर 
सप्वरबर ने धर्म और रुश्कृति एर आधारित हिंदू राष्ट्रदाद का विचार रखा । उन्होंने 
राष्ट्रवाद की परिभाषा 'बहुमण्यको के राष्ट्रीय सप्रदायवाद' के रुप मे दी । उनके विनार 
में बहुमख्यक सोग ही राष्ट्रीय समुदाय होते हैं । देश का शासत उन्हीं क॑ हाथो मे रहता 
है । अल्पसख्यक लोग अपने अचग्म धर्म और अलग मस्कृति को अधुण्ण बनाकर रख सकते 
हैं क्तु देश के सामान्य जीवन और प्रशासन मे पूरी तरह से घुल मिल जाते है। उम्होन 
हिंदुओं की राष्ट्रीय और साप्रदादिक अकाक्षाओं में कोई मैडातिक भतभेद नहीं देखा ॥!९ 
डॉ० के० शकराचार्य ने घोषित क्यिा कि हिंदुस्तान युख्यत हिंदुओं के लिए है और हिंदू 
लोग आर्य सस्कृति तथा हिंदू धर्म के सरक्षण तथा विकास के लिए जीवित हैं जिनसे सपूर्ण 
सानज जाति का कत्याण होगा ।' इन लोगो के लिए स्वराज का अर्थ हिंदू स्वराज्य या । 

केवल एक भूछड़ जिसे भारत कहा जाता है, उनकी भौगोलिक स्वतव॒ता को सच्चा 
स्वराज्य नहीं समझना चाहिएं। हिंदुओ के लिए स्वाघोनता तभी प्राष्त करने योग्य होगी 

जब वह उनके हिंदुत्व उनकी घाभिक, जातीय तथा सास्कृतिक अस्मिता को सुरक्षित 
रखे । 

हिंदू नेताओं ने स्पष्ट रूरते हुए कहए कि वे 


अपने देशो से भागकर यद्दा शरण लेने वालो या उन भूतपूर्व हिंदुओं के वशजों 
जिन्होंने सत्ता और घन के लोभ मे अथवा भय के कारण अपने गौरवसय घर्म का 
जब्याण कर दिया था और सुरलसान बन गये थे या उत बर्नर आहमणकएरियो रे 
बशडो, जिन्होंने हमारी पवित्र भूमि को लूटा हसारे पवित्र मंदिरों को ध्वस्त 
किया, को देश का सथुक्त मालिक नहों मान सकते देश उनका नहीं हो सकता है 
शदि उन्हे दहए रहना है तो उन्हे दह सालइर एहए रहना अए़हिए दि हिदुस्पपल 
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हिंदुओं की भूमि है किसी और को नहों ।! 


राष्ट्रीय स्वय सेवक सघ के लोग तो इतना भी मानने को तैयार नहीं ये कि 
अन्यसख्यक समुदायों को अपना अलग सास्कृतिक अस्तित्व दनाये रखने कए अधितार है। 
वे अल्पसख्यकों के हिंदूकरण पर बल देते हें । हिंदू महासभा ने शुद्धि आदोलत चलाया । 
यह दावा क्या गया था कि ॥922-23 में 4,50 000 मुस्लिम राजपूतो को पुन शुद्धि द्वारा 
हिंदू धर्म मे संस्मिलित कियिए यया था । मुसलमानों ने इसके विरोध मे तजीम आरभ 
क्या । 
स्वतत्ता से पूर्व का वातावरण साप्रदायिकता मे वृद्धि से अत्यधिक विषाक्त हो 
गया या। परस्पर भय परस्पर अविश्वास एक दूमरे के जीवन के ढग की निदा, भारतीय 
इतिहास की तिदा/प्रशस्ति आदि साप्रदायिक प्रचार और साप्रदायिक विचारो के प्रमुख 
तत्त्व थे। 924 मे लाहौर के एक हिंदू पुम्तक विक्वेता न रगीला रसूल नाम से एक पफ्लेट 
प्रकाशित जिया जिसमे पैगबर साहब के बारे मे आपत्तिजनक बाते कही गयी थी। इसवे 
कुछ समय बाद रिसाला वर्तमान' के भाम से एक मासिक पत्रिका मे लेख छपरा | इस 
प्रबार वीसवी शताब्दी के पूर्वार्द भे दोनों रूमुदायों बी तरफ से भयानक घुणा पैलाने वा 
अभियान चला । जिसके परिणामस्वरूप छाटी-मौटी बातो को लेकर अनेक स्थानों पर 
दगगे भड़क उठे थे। कभी गोहत्या तो कभी मस्जिद के सामने सूअर कभी घासिक जुलूस 
स्षया उमके शास्ते तो कभी सदीत को लेकर तो कभी हिंद स्त्री का लखात्कार तो कभी 
हिंदुओ और मुसलमानों के त्यौहार एक साथ हो जात भ साप्रदायिक दगे पूट पड़ते थे । 
कानून और व्यवस्था की अजीब समस्याओ स प्रशासन को जूमता पड़ता था। 946 की 
एक घटना इस समस्या बी गर्भी रता का उदाहरण है । मुदर॑म ध्यौहार के दौरान बतारस 
मे मुसलमाना का ताजिया एक पीपल के नीचे से जाता था जो पीपल हिंदू मदिर का था 
तथा जिसे हिंदू पचित्र मानते हैं। पीपल की एक नीचे लटकी हुई डाल ताऊिपे को ले जाते 
मे रकावट डाल रही थी तथा हिंदुओ ने पीपल की डाल काटने की अनुमति नहीं दी । 
हिंदुओ ने दोष लगाया कि उस वर्ष ताडिया और वर्षों की तुलना मे बड़ा बताया गया 
था । चूकि मुसलमानों ने ताजिय को झुकाकर ल जाने से मना कर दिया, इसलिए तोन 
घटे जुलूस वहा स्का रहा तथा दोनो तरफ से कापी गरम बटस चलती रही बिलवुल दगा 
होते की नौबत भा गयी थी। पुलिस अधिकारी वी वुशलता स बदुग बड़े दय का टाला जा 
सका उसने सडक को एक फुट गह्वरा खुदवा दिया ताकि ताजिया सीधा करके ही ले जाया 
जा सक्ते । इस तरह को घटनाए प्राय साप्रदाथिक उपद्रवों का कारण बनती थी । 
बीसवी शताब्दी मे ॥907 म पूर्वी बदल 90 म पेशावर 92 में अयोध्या 
]9]3 में आगरा ॥9]7 मे क्लाटाइाद और १9]8 में कटारपुर ऊ साप्रदायिक उपदद हुए 
थे । 920 के दशक से दशों की बारवारता बढ गयी कोई भी प्रात ऐसा नही बचा था जो 
दगो की चपट मे न आया हो। ॥92] का मोपला विंद्रोह जिसमें असस्य हिंदू मारे गये थे 
साश्ददापिक था । ॥92] भ मालेणाब 8922 मे मुल्तान 923 मे लाहौर, अभृतमर तथा 
खहएरलएुर से दगे पूल पड़े ८ ५ १92५ छ इस दणो ने ऊत्यधित्र उड्ध राप रण बर गिएए था 
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जिसमे इलाहाबाद, कलकत्ता, दिल्ली, गुलवर्गा, जबलपुर, कोहात, लखनऊ, नागपुर तथा 
शाहजहापुर आदि स्थानो मे काफी लूटपाट, आगजनी, बलात्कार और हत्याए हुई थीं। 
925 के बाद आर्य समाज के शुद्धि और सयठन तथा मुसलमानों के तजीम और तब्लीग के 
कारण भी दगे होते रहे । 926 तथा 928 के कलकत्ता और बाबे के दगो में काफी 
जान-माल को क्षति हुई थी। कलकत्ता मे लगातार तीन दगो मे 4। लोग सारे यये ये तथा 
296 लोग घायल हुए थे। 928 मे बबई मे 7 लोग मरे ये तथा 79] घायल हुए थे । सन्‌ 
930 तथा 40 का दशक तो दगयो की दृष्टि से अत्यधिक भयावह रहा। साप्रदायिक दगे 
राजनीति के साधन हो गये थे । उत्तर प्रदेश मे दगो को दृष्टि से (937 से 950 का समय 
सबसे खराब रहा | 939 मे ।27, 946 मे 374, 947 मे 467 और ॥950 मे 468 दगे हुए 
थे। इस प्रकार हिंदू-सुस्लिम सप्रदायवाद के कारण देश का विभाजन हुआ । <दो राष्ट्रो 
के सिद्धात' पर पाविस्तान की स्थापना की गयी यह समझा गया कि साप्रदायिकता 
पाकिस्तान के निर्भाण से हल हो जायेगी कितु दानव आज भी जिदा है तथा दिन प्रतिदिन 
विकराल होता चला जा रहा है । 


स्वतत्रता के बाद सप्रदायवाद 


देश विभाजन के बाद भी भारत मे साप्रदायिकता की समस्या बनो रही, 947 मे 
पाकिस्तान बनते के बाद मी अधिकाश मुसलमानो ने भारत भे ही बसे रहने का तिर्चय 
'किया। महत्त्वपूर्ण बात यह थी कि अधिकाश नेता जिन्हें मुस्लिम जन समर्थन प्राप्त था 
पाविस्तान भाग गये कितु इस परिवर्तन से जो रिक्तता आयी उसे आसानी से नही भरा 
जा सका । दूसरी महत्वपूर्ण बात यह हुई कि अधिकाश द्वितीय और तृतीय श्रेणी के 
मुस्लिम लीग नेता काग्रेस मे सम्मिलित हो गये। उन लोगो ने गाधी टोपी घारण कर ली 
तथा बई को तो दल मे पद भी मिल गये। कितु उतसे विधारो मे परिवर्तन की उम्मीद 
नहीं की जा सतती घो ॥४ 

विभाजन के बाद केवल जमियत-उल-उलेमा-ए हिंद एक ऐसा मुस्लिम सगठन 
था, जिसको गावो मे मुस्लिम जनता मे पैठ थी तथा जो काश्रेण के सहयोग मे काम कर 
रही थी, क्तु जमियत एक धर्म पर आधारित दल है, उलेमा इसके नेता हैं जो अपने 
समुदाय और रैर-सुस्लिमो के बीच कडी का वार्य नहीं कर सके । इससे से अधिराश 
उलेमा तो मुसलमानों में सामाजिक सुधार करने को कौन कहे, उसकी आवश्यक्ता को 
अनुभव करने के लिए भी मानसितर रूप से तैयार नही हैं। इन लोगो द्वारा सामाजिक 
अनुदारवाद को घर्म के समान बना दिया गया है। वे विश्दास करने लगे हैं कि मुसलमानों 
की धामिक पहचान को सुरक्षित रसने के लिए सामाजिक प्रथाओ के साथ विपके रहना 
आवश्यक है | परिणामत समुदाय का ध्यान वास्तविक प्रइनों से हटकर बेवल पहचान 
त्तक सीमित हो गया है $ 

स्वतजता से पूर्व सुश्लिस अस्मिता का प्रइन सुल्लिप्त राजनीति का आधार बना 


१96 | धर्मनिरपेक्षदाद और भारतोय प्रजातत्र 


रहा । आजादी के बाद अस्मिता का दादा तरिआयामी हो दया--धार्मिक अल्पसख्यक, 
उर्द-भाषायी अल्पसख्यक और सास्कृतिक अल्पसस्यक । अधिकाश सुस्लिम नेताओं ने 
आधुनिकोकरण के सिद्धातों को अपनाकर सामाजिक, आर्थिक और राजनीतिक न्याय, 
स्वतत्रता और समानता पर आधारित समाज की स्थायना में सहयोग देने के बजाय हर 
साम्ताजिक सुधारो का धर्म वी आड़ नेबर दिरोछ विया । “हर स्तर पर इस्लाम को 
जीवन का आदर्श कार्यक्रम माने । इस कारण से तथा मानवतावादी दृष्टिकोण से उतकी 
(मुसलमानों को) सफ्लता यही होशी कि दूसरे सभुदाम भो इसे अपना समझकर 
स्वीकार करे और पदित्र कानून जिसे खुदा ने अपनी रहमत से घोषित क्या है। सारे 
मससार पर राज्य कर ।१ 
स्वतत्रता से पूर्व को भाति भारत के मुसलमान नेता इस प्रचार भे लगे हुए हैं कि 

बिना राजतोतिक शक्ति और विशेषाधिकरारो के उनके प्तर्में, भाषा और सस्कृति का 
अस्तित्व सुरक्षित नहीं रह सकता। वे भारत सरकार के धर्मनिरपेक्ष स्वरूप को मानने को 
तैयार नही हैं क्योंकि इसमे लगझग 90 प्रतिशत हिंदू हैं। राजकीय सेवाओ मे स्थानों का 
आरक्षण पृषक््‌ निर्वाचन व्यवस्था सरकार द्वारा इस्लामी शिक्षा के प्रसार के लिए 
मुमलमातो के घार्मिक तथा सामाजिक मामलो मे सरकार की तटस्थता उर्दू का राष्ट्रीय 
भाषा के रूप मे मान्यता आदि की ये लोग माग करते हैं। थी एम० सी० छागला तथा 
एस० आर देग सरीसे व्यक्ति, आघुनिक और ध॒र्मनिरपेक्ष विचारों वे कारण इनकी 
आलोचनाओ के शिक्पर बनने गहे हैं. 'गदाएर', 'काफिश! आदि उपाधियो स॑ विभूरित 
किय जाते हैं। इन मायो के समर्थन मे ए० जैड० सरफ्राज ने लिखा है हिंदू विधायक 
सभी मुसलमानों के वध्टो को जानने की बैध्टा नही बरते उल्के निदारण के रास्ते 
खोजना तो बहुत दूर की बात है । मुसलमान विघायक सामान्यत शक्तिहीन और 
असहाप हैं। इस भय से कि उन्हे साप्रदायिक न कहा जादे वे भुमलमानो की मायो और 
कष्टो के समर्थत मे अपनी आवाड उठाने का साहस नहीं करते सयुकत निर्वाचन पढ़ति 
के कारण पिछले अठारह दर्षो से मुमलमानो को बटूत हानि उठानी पढी है। मुसलयातो 
की आम राय से यह तथाकथित मुसलमान मत्री मुस्लिस हितो के लिए बहुत धातक है। 

अपने पदों को सुरक्षित रखने के लिए छागला ऐसे लोग मुस्लिम हिठो को क्षति पहुचाने मे 
भो नहीं झ्ियकते ।० 

पिछले कुछ दशकों से साप्रदायिक समस्याएं बल पकडती जा रहो हैं तथा सपूचे 

भारत मे इस प्रकार के नये-तये सगठन बनते जा रहे हैं। आजादी के दो साल के अदर ही 

घायल भुस्लिम लोग सूर््छा से जाग चुशी थी तया वुछ ही वर्षों मे काप्रेस द्वारा गठित 

सरकार मे हिस्सेदार होने के कारण सम्मानतीय बन गयो थी । आप्म प्रदेश में मजलिसे 

इंतिहादुल मुसलमीत भो एक ताकत के रूप में उभरकर आयी है॥ स्थिति ये है कि इसके 

नेताओं की तरफ अनेक दलों के नेठा दोस्तो का हाथ बडा रहे हैं॥ अपने को साप्रदायिक 

आधार पर ताकतवर बनाने मे जमाते इस्लामी मी पीछे नही रही । ध्यात देने योग्य बात 

है कि जमात ैंडर पर आधारित दल है इसकी सदस्थता केवल झुछ चूने हुए लोगो तक 

हो झोमित है। देश विभाजन के छाद कुल 625 मदस्यों म से केवच 240 भारत में रह गये 
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थे । 974 तक दल ने 348 णाखाए खोल नी थी तथा ॥8 राज्यों मे सक्रिय रूप से कार्य कर 
रहा या, यहा तक छि सुदूर स्थानो अडमान, तक मे यह सक्रिय है। पिछले दशक में इसने 
अपने आघार का और अधिक विस्तार किया है।?' जमाते इस्लामी का उद्देश्य भारत को 
ही एक इस्लामी राज्य मे परिवतित करना या उसरझा इस्लामीकरण करता है। यह हर 
अइन को साप्रदायिकता की निगाह से देखता है। इसके नेताओ के विद्यारों की सकीर्णता 
कभी-कभी देश के लिए बडी घातक रही है। 965 मे भारत-पाक युद्ध के एक सप्ताह 
पहले 'दावत (जमातेइस्लामी का उर्दू साप्ताहिक) ने मौलाना माद्दी का वह साक्षात्वार 
छापा था जिसमे उन्होंने पराविस्तानी घुसपैठियों के कारतामों को जेहाद वहकर 
गौरवान्वित किया था उसके सपादवीय मे भी पाकिस्तान के दृष्टिकोण का समर्थन किया 
गया था। इतना ही नही मुस्लिमप्त मडलिस का भी दृष्टिकोण साप्रदायिक ही गहा 
है । 

कभी-कभी यह तर्क दिया जाता है कि मुस्लिम अल्पसख्यक तभी सुरक्षित रहेगे 
जब दो लाख हरिजन अगले दशक तक धर्म परिवर्तन करके इस्लाम में मिला लिये जाये । 
इस योजना की सर्वप्रथम चर्चा 8 जूत 980 को जमाते इस्लामी द्वारा आयोजित बंगलौर 
भें एक शिक्षा सम्मेलन मे की गयी थी | इस सम्मेलन मे और लोगो वे अलावा इस्लामिक 
इजुकेशनल सेटर लद॒त के निदेशक श्री मोहग्मद अब्दुल सेर बदावी ने भाग लिया पा। 
बदादी ने मुस्लिम राष्ट्रों की अपनी रिपोर्ट मे कहा कि यरीव हरिजनो को इस्लाम मे धर्म 
परिवर्तित करने वे लिए बिलकुल सही समय है । इस सम्मेलन के बाद जब ।98। में 
मीनाक्षीपुरम तथा दक्षिणी भारत के अन्य स्थानों पर घर्म-परिवर्तन की घटनाए हुईं तो 
इन्हे बगलौर के सम्मेलन से जोड़ा जा रहा या । 

अधिकाश मुस्लिम सगठतों को प्रजाताजिक तथा प्रगतिवादी आदोलतो के समर्थन 
के समय साप सूध जाता है कितु मुस्लिम जगत से एकता के प्रइतो पर उनकी जागरूकता 
दैखते लायक होती है। ये अरब-समर्थक दृष्टिकौण अपनाने के लिए सरकार पर हर सभव 
दबाव डालने के लिए तैयार रहते हैं। परिणामत इज्ाइल हमारे लिए चद्रमां का दूसरा 
हिस्सा बन चुका है, जिसे न हम देख सकते हैं और न ही उसे देखना चाहते हैं जबकि अनेक 
अरब देश इज्धाइल के साथ राजनयिक भवबध स्थापित किये हुए हैं । स्वतत्रता वे वाद 
साप्रदायिकता की भावना को उभारने और विकसित करने मे पाकिस्तान का कापी हाथ 
रहा है । दोनो देशो बे बीच लड़े गये तीन युद्धों के दौरान कुछ मुस्लिम भयठनों बी 
भूमिका, पजाब में अतिवादियों को दी जाने वाली सहायता जम्भू और काश्मीर के 
उपड़व, राम जन्‍म भूमि और बाबरी मस्जिद का मामला, उर्दू का प्रश्न तथा धामिक 
कट्रवादिता आदि ने सप्रदायवाद की आग में घी का काम जिया है । 

हिंदू सप्रदायवाद इस घारणा पर विकसित हो रहा है कि नेटरू और उतके 
सहयोगियों ने धर्मनिरपेक्ष मूल्यों पर आधारित प्रजातत्र को अपतावरर हिंदू हितो को 
बलि दे डाला । मुसलप्तातो को खुश करने के लिए हिंदू धर्म और सस्कृति की अवहेलता की 
जाती रहो है। रफ्प्ट्रवाद के घर्मनिरपेक्ष तत्त्व राष्ट्र के शानदार अतीत को त्यागने बे 
अतिरिक्त और गुछ नहीं है। हिंदू सप्रदायवादी दृष्टिकोश एम० एस० गोलवलकर, 


98 / घर्मनिरपेक्षवाद और भारतीय प्रजातत्र 


अलराज मधघोक तथा कुछ अन्य नेताओ के लेखो और वक्‍्तव्यो मे देखने को मिलता है। ये 
हिंदू राष्ट्र और हिंदू राष्ट्रवाद की अदघारणा को मानते हैं। ये एक ऐसी राष्ट्रीयता मे 
आस्था रखते हैं जिसका मूल अखड भारत, उसकी महान सस्कृति, विरासत और महान्‌ 
पुरुषों के भ्रति अविचल निष्ठा मे है और भविष्य के प्रति दृढ आस्था है। भारत मातृ भूमि, 
घर्मभूमि, देवभूमि तथा मोस्तभूमि है। डॉ ० व्यामा प्रसाद मुखर्जी की अध्यक्षता मे निर्मित 
अखिल भारतीय हिंदू संगठन, जनसघ ने देश के बटवारें को आरभ मे ही अस्वीकार कर 
दिया था। अक्टूबर, १95। मे अपने एक भाषण मे डॉ० मुखर्जी ने भारत के विभाजन को 
एक दु खदायी धूर्षता दताया क्योंकि इसमे न तो किसी उद्देश्य की पूर्ति हुई और न ही 
किसी समस्या का समाधात हुआ । जब काग्रेस के नेताओ के जनसघ पर साप्रदायिक होने 
का आरोप लगाया तो उत्तर मे डॉ० मुखर्जी ने कहा, “यदि घर्मनिरपेक्ष होने का अर्थ 
असिंद्ध मुमलमानो और पाकिस्तान के तुष्टिकरण के लिए राष्ट्रीय हितो को बलिदान 
करने का साहस है, हम शत-प्रतिशत साप्रदायिक हैं और हमे ऐसा होने भें गर्व 
है।"त 
हिंदू सप्रदायवादी विचारधारा का उद्देश्य है भारत मे हिंदू राश्य की स्थापता 
करनता, उन भूखडो नो पुन प्राप्त करना जो एक समय हिदुओ की प्रभुता मे थे, भारतीय 
सीमाओ वी अख्ड़ता को सुरक्षित रखना। इसका उद्देस्प प्राचीन सस्कृति का पुनरुत्थात 
करके तथा आधुनिक भारतीय सस्कृति को विदेशी तत्त्वो से भारतीयकरण द्वारा शुद्ध 
करके हिंदुओं मे एकता की अनुभूति विकसित करना है। हिंदू राष्ट्रवादी आधुनिकीकरण 
की समूची प्रक्रिया को अस्दीकार बरते हैं। वे भारत के शाइवत आदर्शों और परपराओ 
की उपेक्षा की आलोचना करते हैं। हमारा अपना एक भावात्मक आधार है और हमारी 
अपती जडे हैं जो हमारे राष्ट्रीय आदर्शों त॒मा आकाक्षाओ की तथा इतिहास एवं परपरा 
की घरती मे गहरी पैठी हुई हैं, इस चेतना को पुनर्जायृत क्या जाना आवश्यक 
है । 
957 मे जनसघ ने 'भारतीयकरण' वा एक विस्तृत कार्यक्रम प्रस्तुत क्या 
] शिक्षा राष्ट्रीय सस्क्ृति पर आधारित होनी चाहिए जिसमे रामायण, गीता, 
उपनिषदों तथा महाभारत अएदि ग्रषो का अध्यपन सम्मिलित हो $ 
2 राध्ट्रवीरों के जन्मदिवस तथा इस प्रकार के अन्य अवसरों को राष्ट्रदिवस के 
रूप मे मनाया जाना चाहिए । 
मुख्य त्यौहारो को राष्ट्रीय त्यौहारो के रूप थे मनाया जाना चाहिए । 
सस्हृत शिक्षा को पुनएजीवित किया जाना चाहिए तथा देवनागरी लिपि को 
भारत की समो भाषाओं के लिए अनिवार्य बनाने के प्रयत्न करने 
चाहिए $ 
आरतीय इतिहास का पुनर्लेखन होना चाहिए 
हिंद समाज से जाति भेदो में निद्धित अतरो और दुर्बलठाओ को दूर किया 
जाना चाहिए, साथ ही भारतीय समुदाय के उन खडी का जो अपनी जी से 
हिला डिये शये थे, भारतीयकरण क्या जाता चाहिए ६ 


गा ] 


७ 


अल्पसख्यको की समस्या / 99 


बलराज मधोक के अनुसार 


राष्ट्रवाद केवल राजनोतिक निष्ठा का ही प्रइन नही है। वह देश की सस्कृति तथा 
विरासत के प्रति एक लगाव और वर्ग वी भावना वी भी माग करता है। इसका 
मसबध राष्ट्रीय जीवन के सभी पक्षो से सबधित विचारों और कर्मों से है अत 
भारतीयक्रण भारतीयो मे एक तीव्र राष्ट्रीय भावना भरने के अतिरिक्त और 
कुछ नही है यह ऐसा है जिसके लिए कोई भी देशभकत कहलाते वाला दागरिक 
बुरा नहीं मात सकता है 7? 


हिंदू राष्ट्रवादी हिदुओ और गैर हिंदुओ के बीच समता लाने के लिए तथा राष्ट्रीय 
एकता को सझबूत बताने के लिए गैर हिंदुओ का हिंदू सस्शृतिकरण अनिवार्य मानते हैं। 
जिन लोगो ने भय, कपट या लोभ के कारण अपने पूर्वजो का धर्म त्याग करके अपने को 
मुसलमान या ईसाई आज्राताओ के साथ राजनीतिक या सास्कृतिक रूप से जोड लिया है 
उन्हे फिर से अपने पूर्वजो के घर बुलाया जाना चैाहिए। गोलवलकर ने स्पष्ट करते हुए 
कहा कि 


गैर हिंदू का एक राष्ट्र धर्म अर्थात्‌ राष्ट्रीय उत्तरदायित्व है एक समाज धर्म 
अर्थात्‌ समाज के प्रति कर्तव्य भाव है एक वुलधर्म अर्थात्‌ पूर्वजों के प्रति 
कर्तव्यभाव है तथा केवल व्यक्तिगत धर्म व्यक्तिगत निष्ठा का पथ अपनी 
आध्यात्मिक प्रेरणा के अनुरूप चुतने को वह स्वतत्र है। हिंदू राष्ट्र की हमारी 
यही कल्पना है कि मही है हमारा भाव उन गैर हिंदुओ के प्रति जो यहा तिदास 
करते हैं। इससे अधिक तर्कसगत, व्यावहारिक एवं उचित सम्राधान और कुछ मही 
हो सकता ।24 


राष्ट्रवादी पश्चिमी विचारों का विशेध करते हैं। साम्थवाद और समाजवाद इस 
मिट्टी की उपज नही है। यह हमारे रक्त और परपराओ मे नही है | यहा व हमार 
करोड़ो लोगो के लिए यह विचार परकीय है। ये विचारधाराए राष्ट्र के लिए अत्यधिक 
खतरनाक हैं। इन्हे अपनाना हमारे लिए अत्यत अपमानजनक' है तथा हमारी मा 
और मौलिकता के शुद्ध दी वालियापन को सिद्ध करता है। इसलिए हम जीवनपथ का 
विकास हमारे प्राचीन ऋषियों तथा आविपष्कृत तर्क अनुभव एव इतिटास की कसौटी पर 
कमे हुए सत्य के आधार पर ही करना चाहिए ॥ जब तक ईसाई लोग ईमाई धर्म के 
प्रसार के अतर्राष्ट्रीय आदोलन के एजेट के रूप मे कार्य करते रहेगे तथा अपनी जन्मभूमि 
के प्रति अपती निष्ठा को व्यक्त करने को अस्दीकार करेगे और अपने पूर्व जो की परपरा 
और सम्दृति के सही उत्तराधिकारी के रूप मे ध्यवहार नही करेगे तब तक वे यहा शत्रु 
की तरह रहेगे और उनके साथ उसी प्रकार का डर्ताव किया जायेगा। हिदृ सप्रदायवादी 
अग्रेडी को विदेशी भाषा मानते हैं और उसका विरोध करते हैं। वे इसके स्थान पर हिंदी 
आपषा तथा देवतागटी लिपि को भारत की सामान्य भाषा के रूप मे अपनान पर बत देते 
हैं । देवनागरी को शेष भारतीय भाषाओं द्वारा अपनाये जाने का ये लोग समर्थन करते 
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हैं । उ्ू की माय को वे अलगाववादी सानते हैं । उनका मानना है कि सरकारे हमेशा 
अल्पसख्यको को अत्यधिक खुश करते का प्रयास करती हैं तथा धर्मनिरपेक्षता के नाम पर 
हिंदुओ को अपने ही देश मे उनके उचित महत्त्व से बचित रखा गया है ॥ हाल के वर्षों मे 
बढ़ते साप्रदायिक तनावो ने शिव सेना, विश्व हिंदू परिषद्‌, बजरंग दल आदि हिंदू 
साप्रटायिक सगठनो को अपना बाहुबल बढाने का भरपूर अवस्तर प्रदान किया है| 


स्वतत्रता के बाद साप्रदायिक हिसा 


आरत से ब्रिटिश शासन के अतिम दिनो मे हिंदू-मुस्लिम दगो मे युद॒युद्ध का रूप ग्रहण कर 
लिया था जिसमे लाखो की सब्या में लोग मारे गये, हजारो घायल हुए तथा करोडो की 
सपत्ति का नुकसान हुआ था। 'डायरेक्ट एक्गन डे ने ऐसे दगो की शुरुआत की जो महौतो 
तक चलते रहे जिनकी लपटी के घेरे में इस भारतीय उपमहाद्वीप का अधिकाश भाग आ 
गया था । भारत ने देश की अखड़ता तथा एकता को मज़बूत बताने तथा 
सामाजिक-आधिक क्राति लाने के लिए धर्मनिरपक्ष प्रजातव को अपनाया । विभिन्न 
समुदायों मे आपसी सौहार्द सामजस्य तथा प्रेम स्थापित करने के लिए जवाहरलाल 
नेहरू के नेठृत्व मे भारतीय सरकार ने अनेक कदम उठाये । कुछ समय के लिए ऐसा लगने 
लया जैसे सप्रदायवाद का विष समाप्त हो गया हो कितु विभाजन के बाद वी शाति 
चिरस्थायी नहीं रही, विभाजन की याद स्मृति-पटल से घीरे-धी रे ओझल होने लगी थी। 
योजनाबद्ध बिवास सामुदायिक बिकास योजनाएं तथा चुतावो बे दौरान किये गये 
वायदो ने बढती आशाओ की ब्राति की जन्म दिया क्तु आशाओ वी दुद्ता मे सरकार ने 
समाधनों में वृद्धि धौमी रही परिणामत केक में अपना हिस्सा सुनिश्चित करने के लिए 
लोग घर्म समुदाय भाषा जाति, क्षेत्र आदि के नाम पर संगठित होने लगे । चुनाव 
प्रक्षिया ने साप्रदायिक हितों दे लिए मतों का समझौता करने का अल्पसख्यकों की 
सुअवसर प्रदान किया | विभिन्‍न वर्गों द्वारा अपने को स्वायत्त बनाने का प्रयास किया 
जाने लगा। विभिन्‍न वर्गों द्वारा स्वायतता का प्रयास और राष्ट्र के एकीकरण की प्रक्रिया 
में सघर्ष होना स्वाभाविक था । प्राय सरवाररों ने भी तुष्टिकरण की नीति अपनायी जो 
साप्रदायिद विचारधारा के विकयस में अत्यधिक सहायक रही। साप्रदायिक दल अपनी 
शक्ति को बदाने मे लग गये, बैदरो वे आयोजन रैलियो जलूसो तथा प्रदर्शनों और एक- 
दूगरे के विरुद्ध घृणा के प्रचार अभियान से सामाजिक तनाव बढता गया। रिथिति यहा 
तक पहुच गयी दि बहुत ही साधारण घटनाओ ने भी प्रस्पोटक का रूप धारण वर 
लिया । कभी-कभी वेवल अफवाहों का प्रचार कि किसी औरत के साथ बलात्कार क्या 
गया अथवा गाय का वध दिया गया है अयवा इसी तरह दी अन्य बोई अफवाह भयातक 
दरें का रूप लेने लयी। आज विभिन्‍न सपुदायो में धृणा का प्रचार अभियान अफ्वाह 
दगे हिंसा, आगजनी, लूट-खसोट कप्यू मरघट बी शाति, जाच आयोग तथा पुन इन 
सबवी पुनरावृत्ति हमारी व्यवस्था की विशेषताएं बन गये हैं । 

१950 के दशक से साप्दायिक दणो के सबध मे पर्याप्त आकड़े प्राप्त नही हैं कितु 
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इतना तो स्पष्ट है कि वे नही के बराबर थे) 950 मे बीस घटनाओ का पता चलता है। 
जिनमे से !| पश्चिमी बगाल मे हुईं । 95। मे 7, 952 मे ।2 और ॥953 मे 4 घटनाए 
हुईं । बाद के वर्षो भे भी इतवी सस्या नगण्य रही । साप्रदायिक दगों में वृद्धि 960 के 
दशक मे आरभ हुई सरकार द्वारा प्रकाशित आक्डो से पता चलता है कि 960 से 26 

96। में 9। घटनाए हुई घी कितु 964 मे यह बढ़कर 70 हो गयी । बाद के वर्षो मे ग्राफ 
कुछ नीचे आया । 980 के दशक में पुन साप्रदायिक दगों मे वृद्धि होने लगी। 983 मे 
404 घटनाए हुईं जिनमे 202 लोग मारे गये तथा 3478 घायल हुये थे। 984 मे प्रधानमत्री 
श्रीमती इंदिरा गाधी की हत्या के बाद दगो में हजारों की सख्या में हत्याएं हुई थी । 

985-86 मे 4666 तथा 987-88 में 3572 घटनाए घटित हुईं । (देश्विए सारिणी द्वितीय 
तथा तृतीय) | 


साप्रदायिक हिसा के कारण 


भारत मे साप्रदासिक हिसा के तात्वालिक करण घाय ही मापूली घटनाएं रही है क्लि 
एक बार जब हिंसा आरभ हो जाती है तब अनेव कारणों से वह बीभत्स रूप धारण कर 
लेती है । 96] से 7970 के बीच की 84 घटनाओ। के जिन तात्कालिक कारणों को गृह 
मत्रालय द्वारा प्रकाश मे लाया गया है वह बटुते ही साधारण हैं । (देशिए सारणी 
चतुर्थ ) । 
अधिवाश झगडो बे पीछे व्यक्तिगत कारण रहे हैं ( हो स्त्रियों तिजी संपत्ति, 
व्यक्तिगत लेन-देन या अगड़ो से सबधित होते हैं कितु घामिव|सार्वजनिक वारण कम 
महत्त्वपूर्ण नही रहे है। बिहार, महाराष्ट्र, उत्तर प्रदेश और पश्चिमी बगाल मे अधिकाश 
हिसाए सार्वजनिक कारणों से हुई हैं । विहार उत्तर प्रदेश और पदिचमी बगाल से 
गोहत्या वा प्रश्न भी वाफी महत्वपूर्ण रहा है । धामिक स्थानों की अपवित्रता का प्रश्न 
महाराष्ट्र मे ज्यादा महत्त्वपूर्ण रहा है । कद्रगाहों को लेकर बिहार और उत्तर प्रदेश मे 
हिसाए हुई हैं। त्यौहारो के सवध में अधिराश राज्यों में दगे हुए हैं अधिक्ाश दगे 
“घटनाओं वी कडी' के रूप मे घटित होते है। अनेक दगों मे पाकिस्तान तत्त्व भी काफी 
महत्त्वपूर्ण रहा है । जैसाकि 964 के साध्रदाधिक दगो मे देखने में आया । 

27 दिसवर, 963 को श्रीनयर के हज़रतबाल भक्‍बरे से पैगबर साहब का बाल 
री हो गया था । तबर्रुक एक चादी के तबर्ूू क-पात्र के भोतर रखा गया था जो शीश के 
दरवाज़ो वे पीछे अदर के कमरे मे रखा गया था। उस दिन दरदाडा टूटा हुआ पाया गया 
तथा तबर्रुक पात्र सहित वहा से गायद था। थीतयर मे सभी समुदायों के लोगों ने इसवे 
लिए विरोध प्रदर्शन जिया यह विरोध मुख्यत भूलपूर्द मुख्यपत्री बबणी गुलाम घुदस्मद 
के प्रति था क्योकि यह विश्वास किया जा रहा था दि इसमे उनका ही हाथ था। हालाकि 
रहरयात्मक ढग से 4 झतवरो,965 को पवित्र तदर्भरु वापस रस दिया गया कितु लब तक 
कापी नुरुसान हो चुका था । 6 जनवरी को श्रीनगर मे दगे भड़क उठे (जों साप्रदायिक 
नही थे) जिसमें 5 लोग जान मे हाथ घो बैठे तथा पुलिस के गौताबारी मं दो सौ लोग 
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सारणी द्वितीय 


साम्प्रदायिक हिसा से प्रभावित जिलों को सल्या, 96(-970 
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चायल हुए पाकिस्तान रेडियो ने इस घटना में नमक-मिर्च लगाकर दूसरा ही रूप दे 
दिया ६ पाविस्तान सरकार की तरफ से यह आरोप भो लगाया गया कि भारत मे 
मुसलमानों के खिलाफ घृणा और हिंसा के ड्रामे की यद एक श्खला है । प्राकिस्तानी 
समाचार पत्रो द्वारा विरोध करते हुए मुसलमानो के नर-सहार की रिपोर्ट छापी गयी । 
बिरोध के लिए बैठकें की गधी ठथा काला दिवस आयोजित किया गया पूर्वी पाकिस्तान 
मे अल्यसल्यक हिंदुओ पर हमले किये गये । शरणार्थियों का जमाव पश्चिमी बगाल मे 
बढ़ने लगा। उनके साथ किय गये अत्याचार तथा क्रूरता की कहानिया सुनकर अनेक लोग 
क्रुद्ध हो उठे । गुडे तथा बदमाशों ने इसका भरपूर लाभ उठाया और कलकत्ता में अनेक 
स्थानों पर दगे फूट पड़े हमले आगजनी दया लूट की कई घटनाए हुई । सेना बुलाती 
पड़ी । पाकिस्तान अल्पसख्यक बचाव समिति” ने हडताल का आह्वान क्या । 
परिणामत दगो ने उप्र रूप धारण कर लिया | 
पूर्वी पाकिस्तान से आये शरणाथियो को पुनर्वास के लिए मध्य प्रदेश उड़ीसा से 
दड़कारण्य और बिहार में ले जाया गया । गतब्य स्थान को जाते समय जगह-जगह 
स्टेशनों पर अनेक संगठनों ने शरणाथियों को भोजन, कपड़ा तथा दवाइया दी । 
जहा-जहा वे सके वहा-वहा उन लोगो ने अपने उत्पीडन तथा दुर्व्यवहार की कहानिया 
लोगो की सुथाईं जिसके कारण कापी तनाव तथा साप्रदायिक दंगे फैले रायगढ़, 
राउरकेला जमशेदपुर आदि स्थानो को साप्रदायिक दगो ने वीरान दना दिया। इन दगो 
ने धर्भनिरपेक्ष मूल्यों के आलीशान बगोचे को तहस-नहस कर दिया |. 
साप्रदायिक दगे क्यों धटित होते हैं इस सबंध मे विविध सिद्धात दिये जाते हैं| 
स्वतत्रता से पूर्व दगो के बारे मे सीघा-सादा सिद्धात यह दिया जाता था कि यह विभाजित 
करके शासन करने की उपनिवेशवादियों री साजिश थी। क़िपु आज इस व्याख्या का 
स्थान भार्क्सदादी विश्लेषण ने ले लिया है जिसके अनुसार पे दगे पूजीवादी पड्पत्र के 
भाग हैं क्योकि पूजीवादी बर्ग मजदूर वर्य मे फूट डालने के लिए साप्रदायिक हिसा का 
सहारा लेता है। कुछ मार्क्सदादी विच्चारवों का मानना है कि य॑ समकालीन पूजीवादी 
व्यवस्था के अवश्यझावी परिणाम हैं क्योकि आथिक समसाधनो की असमान प्राप्ति हिसा 
को जस्म देती है। सा््सवादी विद्वानों के अतिरिक्त अन्य लोगो ने भी साप्रदायिक हिला 
का विश्लेषण अपनी-अपनी तरह से किया है । कुछ विद्वानों ने धामिक ब्याभ्या दी है 
उनका मानना है कि साप्रदाधिक हिसा इसलिए घटती है कि विभिन्‍न समुदायों को एक 
दूसरे के धर्म के बारे मे ज्ञान नही होता है अपने धर्म को अच्छाइयो का ज्ञान तो लोगो को 
होता है कितु दूसरे धर्मो की अच्छी बातो के बारे मे वे अधकार में होते हैं जिसके कारण 
यह गलत घारणा उनके दिमाग में घर कर लेती है कि दूसर घर्म बुरादयों की जड हैं । 
अगर विभिन्‍न समुदाय यह समझ जाये कि सभी धर्म मूलत एक है अगर सभ्ती एक-दूसरे 
के साथ मद्भावपूर्ण व्यवहार करे तो विभिन्‍न म मुद्दायो म साप्रदायिक सपर्ष उत्पन्न होने 
की नौबत ही न आये। कुछ विद्वात शक्ति सिद्धात वा समर्थन करत हैं । उनके अनुसार 
जब समुदाय शक्ति में हिस्सेदारी से वचित रहते हैं तो साप्रदायिक हिसा घटित होती है । 
समुदाय की मस्कृति तथा पहचान को सरक्षित करने के लिए हथा अपने सदस्यों के 
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कल्याण को साकार करने के लिए राज्य शक्ति पर नियत्रण अन्यधिक महत्त्वपूर्ण होता 
है । स्वतत्रता से पूर्व मुस्लिम लीग की माग की पीछे राज्य शक्ति पर नियत्रण ही मुख्य 
तत्त्व था। साप्रदायिक दसों पर साइमतन आयोग की टिपण्णणी यहा उल्लेमनीय है 


“साप्रदायिक दयेे दोनों समुदायों मे भारत के राजनीतिक भविष्य की 
मसभावनाओ से जन्मी ब्यग्रता के प्रकाशन थे। जब तक सत्ता की वागडोर मजबूती 
से अप्रेज़ो के हाथो मे थी और स्वशासन की चल्पना नही की गयी थी हिंदू मुस्लिम 
स्पर्धा एक छोटे से दायरे मे सीमित थी । २6 


सात्रदायिक सघर्ष की प्रजातातिक सिद्धात के रूप मे यह व्याख्या की जाती है कि 
यह प्रतिस्पर्धी राजनीतिक प्रक्रिया के भाग हैं। यह तर्ज दिया जाता है कि प्रजातत्र तभी 
बलणशाली होता है जब विभिन्‍न समूहो मे प्रतिस्पर्धा हो भारत में घर्म पर आधारित 
विभिन्‍न समुदाय विद्यमान हैं उनमे प्रतिस्पर्धा तथा राज्य की शक्ति पर अकुश लगाने को 
उनकी शामता से प्रजातत्र मे और अधिक निश्वार आता है। इन सयूहो के प्रजातातिक 
अधिकारों पर कुछ महत्त्वपूर्ण मामलो म प्रतिवध हिसा को आकर्षित करता है|?" 
मप्रदायबादी सिद्धात के अनुमार साप्रदायिक हिंसा प्रभुत्व प्राप्त करने के 
मुनियोजित षड्यत्र का भाग होती है। हिंदू सप्रदायवादी भिद्धात के अनुसार अल्पसंख्यक 
राष्ट्र के शत्रु हैं तया साप्रदायिक हिसा हिंदुओ को नीचा दिख्वाने के उद्देश्य से जान-बूझकर 
की जाती है। मुस्लिस सप्रदाणवादी सिद्धात के अनुसार साप्रदायिक हिसा सुसगठित तथा 
सुनियोजित हिंदू हमला है। जिसका उद्देश्य मुसलमानों को भयाक्रात करता दबाना 
अपने क्षेत्रो से उन्हे बाहर खदेडना लथा उन्हे द्वितीय श्रेषती क लागरिकों मे ला खइ। करना 
है। साप्रदायिक हिसा के कारणों पर विभिन्न आयोगो की रिपोटो मे काफी प्रकाश डाला 
गया है। अगस्त सं अक्तूबर, 957 के बीच होने वाले छ साप्रदायिक दगो का अध्ययन 
रघुबर दयाल आयोग ने क्या था। आयोग की छ रिपोर्टो मे दगो के कारणों उनमें भाग 
चेने वाले लोगो तथा उससे क्षति का विश्लेषण किया गया है। अगस्त 967 के राची के 
दगों से पहले आयोग ने अपती र्पोर्ट मे बताया अनेक घटनाओ ने साश्रदायित्र विद्वेष 
फैला दिया था । आम चुनावो के बाद बिहार मे बुल मिलाकर रॉजनीतिक स्थिति 
डावाडोल थो तथा राष्ट्रीय स्वय सेवक संघ और जनसध की गतिविधिया तेज हा चली 
थी | हिंदुओं मुमलभानों के सबघ विधाक्द होत जा रहे थे । मुसलमानों द्वारा उर्दू को 
राज्य भाषा का दर्जा दिय जाने की माय का हिंदू विरोध कर पह थे । इस प्रकार उई 
विरोधी जलूस तथा उस पर पथराव साप्रद्यिक दगो का तात्कालिक कारण बना । 967 
में 24 से 25 सितकेर तक गोरखपुर (उ०प्र०) के जैतपुर और सुचेवपुर से एक जसीत के 
टुकड़े पर कब्जे को लेकर दगा हुआ था जिसे मुसलमान अपना क्द्गाह तथा हिंदू अपता 
इसशान होन का दावा कर रहे थे । 5 से (5 अक्टूबर वे बीच सुरमांद (मुजफ्फरपुर 
बिहार) मे दुर्गा मा की शोभा यात्रा के मार्ग को लेकर अशाति पैल गयी थी। । 7 सितवर 
967 को शोलापुर के दद गणपति शोभर यात्रा के दौरान पैले थे। ।8 सितबर, 967 के 
अहमदनगर मे स्थानीय मदिर को सूति को तोडते के कारण दग भड़क उठे थे। मालेगाव 


208 / घर्मनिरपेक्षणाद और भारतीय प्रजातत्र 


(महाराष्ट्र) से 2४ सितबर ॥967 को गोहत्या का सामला दगो का कारण बना था। इत 

सगरों के साप्रदायिक उपद्रव का एक लबा इतिहास है क्तु दन दगो में पाकिस्तान की 
भूमिका को भो नजरअदाज नहीं किया जा सकता । विभिन्‍न सप्रदायतादियों द्वारा 
एक-दूसरे के विरुद्ध घृणा वी मुहिम ने साप्रदायिक हिसा के लिए उपजाऊ भूमि तैयार 
की । 

969 के गुजरात के दगो का रेड्डी आयोग ने अध्ययन क्या था। अपनी रिपोर्ट मे 
आयोग ने बताया कि मुसलमानों के एक समूह द्वारा स्थानीय सदिर बे साघुओ पर हमले 
के आरोप को लेकर ।8 सितबर को अहमदाबाद म॑ दगे भड़के थे। हालाकि वहा सन्‌ 965 
के भारत-पाक युद्ध के बाद भ ही अनेक हिंदुओं और मुसलमातो के बीच धूणा की ज्वाला 
धधक रही थी । तीत चार वर्ष पहले रो ही साभ्दायरिक तनाव का विष वहा के समाज मे 
पैल रहा था। नगर म॑ साप्रदायिक संगठन काफी सक्रिय हो चले थे । 

मई 970 के भिवाड़ी दंग! का अध्ययन बावे [उच्च न्यायालय के न्यायाधीश 
थी ढ्वी० पी० मदात ने किया था| मदान आयोग ने दगो का बहुत ही महत्त्वपूर्ण 
विश्लेषण प्रस्तुत किया। आयोग ने दिखाया है हि कैसे विभिन्‍न समुदायों के बीच फैलवी 
चुशा विकराल रुप धारण कर लेती है । 954 हक भिवाडो साप्रदापिक उपद्रव सै भुक्त 
था क्षितु उस वर्ष कुछ हिंदुओ ने एक शोभा-यात्रा निकालकर शिव जयपी मनाने का 

निर्णेय लिया | इस विधय को लेहर हिंदुओं तथा मुसलमानों मे मतभेद उत्पन्त हो गया 
था । प्रथमत मार्ग को लेकर मदभेद था, मुसचमानो ते महत्वपूर्ण मस्जिदी के सामने से 
शोभा यात्रा ले जाते का बिरोध किया विशेषत्वर जामा मस्जिद के। इस बात पर दोनो 
समुदायों वे बीच समझौता हो गया कि शोभा-यात्रा मस्जिद के सामने के बजाय उसके 
एक तरफ से गुजरेयी ५ द्वितीयत यह तय हुआ हि गुलाल के झिडबने पर बोई आपसि 
नही है क्तु सावधानी बरती जाये कि गुलाल मस्जिद के प्रायण मे न गिरे | तृतीयत , 
कैवल मान्य नारे ही प्रयोग किये जाये । हालांकि इनको थोड़ी अवहेलना हुई थी फिर भी 
दोतो समुदायी के बीच शाति बनाये रखी गयी । लेकिन ॥967 के आम चुनाव के खम्रय 
पहा अनेक सांप्रदायिक झंगठन अस्तित्व मे आये जैसे मजलिस सुशावरात (966) 
मजलिस तामिरे मिल्लत (नवबर ॥968) जनसघ (॥964) शिवसेना (966) और 
राष्ट्रीय उत्सव सडल (969)। राष्ट्रीय रबथ सेवक सप और हिंदू महासभा बई वर्षों 
पहले से ही यहा विद्यमान थे। इन सगठनो ने अपने-अपने समुदायों म साप्रदायिकता की 
आवना बढाने तथा एक-दूसरे के विशद्ध घृणा अभियान छेड दिया । सब्जी मंडी के पास की 
दीवारो को टिंदुओ ने तथा मस्जिद के पास की दीवारों को घुसलमानों ने हगस-पदूट की 
तरह इस्तेमाल करता आरभ कर दिया जिस पर समाचार पत्रों तथा सपादकीय भ लिखी 
गयी या अन्य उक्माने वाली बातो को लोगो दे पढने के लिए लितने लगे उन पर दे सभी 
बाते लिखी जाने लगी जिनसे साप्रदायिक भावना मे उफान आये । दोनो सभ्ुदायो से कहा 
जाने लगा कि कायरता छोड़कर आत्म रक्षा के लिए सयठित हो । अतत मई 970 मे 
शिव-जपती समारोह के अवसर पर लातप्रदाबरिक हिभा की ज्वाला फूट पडी । 

973 और ॥974 के दिल्‍ली वे दयो का अध्ययन टडन और प्रसाद आयोग ने क्या 
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था । ये दगे व्यक्तिगत कारणों से भडके ये कितु जिस क्षेत्र मे ये दगे भडके थे वहा 
साप्रदायिकता की भावना काफी बलवतो थी, वहा साप्रदायिक उपद्रव का एक लबा 
इतिहास था तथा सात्रदायिक सगठन अत्यधिक सकिय ये + 

979 के जमशेदपुर के दगो का अध्ययन जितेन्द्र नारायण आयोग ने किया या यहा 
रामनवमी की शोमभाज्यात्रा के मार्ग को लेकर दगा भडका था, वही धृणा अभियान, वही 
मस्जिद के सामने से शोभा-यात्रा को ले जाने वा आग्रह/विरोध दोनो समुदायों के अहमु 
ने इस्पात नगरी, जमशेदपुर मे विध्वश का ताडव नृत्य करा दिया । 

हाल के चर्णों के साप्रदापिक हिसा के दो और घुख्य कारण उभरकर छापे हैं-- 
घर्मांतरण और आधिक प्रतिस्पर्डा । वैसे तो 4920 और 30 के दशक मे धर्म परिवर्तन को 
लेकर प्राय साप्रदायिक तनाव बढ जाता था, हिसा हो जाती थी किंतु कई वर्षों से यह 
मामला ठड़ा पडा था क्योकि व्यापक रूप से घर्म परिवर्तन की कोई घटना कई दशको तक 
नही हुई। यह तब काफी चचित हो गया तथा तनाव का कारण बना, जब 98 मे मद्रास 
में कई हरिजतो ने एक साय इस्लाम स्वीकार कर लिया | 

97 के बाद साप्रदायिक उपद्रवों के पीछे आधिक प्रतिस्पर्द्धा प्रमुख कारण रहा 
है। हाल के वर्षों मे किये गये कई अध्ययनो मे कई विद्वानों ने इस का रण का मुम्य रूप से 
उल्लेस किया है। मुरादाबाद, अलीगद, बिहार, शरीफ और उदयपुर बे दगो की विशेष 
रूप से चर्चा की जाती है। मुरादादाद मे मुसलमान लगभग 55% हैं । वहा ब्रासवेयर 
मुख्य उद्योग है जिसमे अधिकाश कारीगर तथा मजदूर भुमलमान हैं । यहा से ज्यादातर 
माल पश्चिमी एशिया को भेजा जाता है । सामान भेजने वाले दलाल और मुताफाखोर 
अधिकाशत हिंदू थे | 3 अगस्त, 980 को इदुल फितर के दित भस्जिद के पास नमाज 
पढ़ते समए एक सूअर आ जाने को लेकर हिसा पैल गयी जिसमे कई लोग मारे 
गये। 

यह वर्ष दिया जाता है कि सुरादाबाद बी हिसा मूलत पुलिख और मुरालघातो के 
बीच बटुता को लेकर हुई थी। पुलिस ने कुछ समय पहले जावेद नाम के अपराधी को एक 
मुठभेड़ में मार डाला था, जो स्थानीय मुस्लिम लीग के अध्यक्ष का पाला हुआ था। इस 
कारण से मुसलमानो के एक गुट तथा पुलिस मे अदर-ही-अदर तनाव चल रहा वा। बुछ 
मुसलमान असासाजिक तन्व अवसर को तलाश मे थे ( यही कारण है कि क्म-से-र्म एक 
दिन तक यह दिसा पुलिस और सुमलमानो के बीन चलती रही तत्पवनात्‌ हिंदू गुडे भी 
हिसा मे सम्मिलित हो गये । यहा यह बात स्पष्ट ही है कि ये गुडे शक्तिशाली 
उद्योगपतियो के ही पाले हुए होते हैं। यह मी तर्क दिया जाता है कि सुरादाबाद के दगो मे 
पाक्स्तान और अरब देशो के घन बी महत्त्वपूर्ण भूमिका थी । 

चाश्तविकता पह है कि इन उपदयों के पीछे आर्थिक त्त्त्ड भरृ्त्वपूर्ण हैं | 
तत्बालीन मुख्यमंत्री श्री एच० एन० बहुगुणा के प्रयासों से 974 मे सुरादाबाद मे 
अआसवेयर कारपोरेशन की स्थापना को गयी थी। कारपोरेशन स्वय माल को परदियधी 
एशिया के देशो को भेजने का भ्रबध करने लगा तथा इससे कारीगरों नो अच्छा लाभ 
पिलने लगा । इससे दनाल और मुनाफाखोर काफ़ी प्रभावित होने लगे जो मुख्यत हिंदू 
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थे। दूसरी तरफ़ मुसलमानों की सपन्‍नता बढने लगी । वे धन को स्थावर भूसपत्ति मे 
लगाने लगे, नयी तथा कम आबादी वाली जगह में बसने लगे तथा घार्मिक अवस्तरो पर 
ज्यादा घूम घाम से खर्च करने लगे । इस प्रकार सपन्‍नता के बढ़ने के साथ-साथ 
मुसलमानों मे हठधममिता भी बढने लगी ।* परिणामत मामूली कारण भी साप्रदायिक 
दगो के लिए विनगारी बन गये । 
बिहार शरीफ में 48% जनसख्या मुसलमानों की है | यह बीडी उद्योग का 
महत्त्वपूर्ण केद्र है जिसमे मुसलमान ठया निम्न श्रेणो के हिंदुओ के लगभग 5,000 लोग 
रोजगार मे लगे हुए हैं । यह कताई-बुनाई का भी महत्त्वपूर्ण केद्र है। गुसलमानों मे 
ज्यादातर मजदूर हैं ज्यादा जमीन लोगो के पास नही है १ ज़्यादातर आलू की पैदावार 
यहा पर होती है। ज्यादातर यादव लोग खेती मे लगे हुए हैं। यह जाति खेती के बल पर 
सपन्‍नता प्राप्त कर रही है स्वभावत भूसपत्ति मे वृद्धि का प्रयास करती है । कुछ जगहो 
पर मुस्लिम वक्‍फ भूमि पर कब्जे की घटनाए हुईं तथा कुछ मुस्लिम क़दगाहो को लेकर 
दोनो समुदायों भे तनाव बढता रहा । इस तरह के एक मामले को लेकर तनाव काफी बढ 
गया तथा 30 अप्रैल 98। को शराब के नशे मे अगडे को लेकर साप्रदायिक दगा फैल गया 
जो तत्कालीन प्रधानमत्री श्रीमती इदिरा गाघी के अचानक दौरे के परिणामस्वरूप ही 
शात हो सका । 
बडौदा मे उपद्रवों की जड मे अवैध शराब का घधा था । शराब का घघा पहले 
मुसलमानों के हाथ में था इस धधे मे मुसलमानों तथा कहारो मे प्रतिद्वद्विता बढती गयी। 
जिसके कारण वहा 982 से कई बार साप्रदायिक दगे हुए। हाल के वर्षों मे राम जन्मभूमि 
और बाबरी मस्जिद विवाद ने एक ऐसा भूचाल ला दिया है कि भारत मे घर्मनिरपेक्षता 
के महल की नीव हिल गयी है उसके झटके काफी दूर तक महसूस किये जा रहे हैं। वैसे 
यह बिवाद कोर तया नही है । इतिहास की दूरवीन उठाकर अतीत की पणइडियो पर 
अगर हम दृष्टिपात करे तो हम पाते हैं कि इस विवाद की शुरुआत मुध्यत 855 के 
करीब हुई जब हिंदुओ और गुसलगानो ने इस स्थान पर कब्जा करने के लिए जोर 
अजमाया था जिसमे कई लोग अपनी जान से हाथ धो बैठे थे। ब्रिटिश काल भे यह मामला 
करीब शात ही रहा कितु इस देश के विभाजन के बाद 949 मे इस विवाद ने बडी 
मजबूती के साथ अपना सिर उठाया | यह समय ऐसा था कि न तो इसका सिर काटकर 
प्राणहीन किया जा सकता था और न ही इसे बलवान होने दिया जा सकता था। हिंदू 
और मुसलमान दोनो उस स्थल का दावा करने लगे । भारतीय सरकार ने उसे 
विवादास्पद घोषित कर ताला लगदा दिया ; तत्पश्चात्‌ यह विवाद न्यायालय की 
चारदीवारी मे सिमटा रहा । 983 से विश्व हिंदू परिषद्‌ ने विवाद को पुन जनता के 
समक्ष लाना आरभ कर दिया । हालाकि आरभ ये इस विवाद ने सोगो का घ्यान क्यादा 
आकर्षित नही किया क्तु शाहबानो विदाद के दौरात और बाद मे राम जन्मभूमि और 
बाबरी मस्जिद का भामला जोर पकडता गया । फैजाबाद डिला न्यायालय ने ! फरवरी, 
986 को एक दीवानी अपील मे ताला खुलवाने का आदेश दे दिया। विश्व हिंदू परिषद्‌, 
शिव सेना आदि सगदनो ने जहा इसका हर्षोत्लास के साथ स्वागत किया वहीं पर बाबरी 
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मस्जिद एक्शन कमेटी आदि मुस्लिम सगठनो ने इसकी कटु आलोचना की जगह-जगह 
प्रदर्शन किया गया । यहा तक कि गणतत्र दिवस के बहिष्दार के लिए मुगलमाना का 
आद्वान किया गया, हालाकि दवाव बढ़ने के कारण उसे वापस लेना पड़ा । इस प्रदार 
समाज में साप्रदायिकता का जहर और ज़्यादा घुलता चला गया । दोतो समुदायों वे 
नेताओं के भाषणो तथा वक्तव्यो ने स्थिति को और अधिक विस्फोटक वना दिया। 7 से 
23 मई, 987 के दौरान मेरठ मे भयानक साप्रदापिक दगा भडक उठा अनक लोग मारे 
गये । मेरठ मे चाहर वे गायो हासिमपुरा और सलियाना मे पी ० एु० सी० वी भूमिया 
ने पुलिस बल को भी कलकित कर दिया था। 

987 से नवबर, 989 के चुनावों तक हिद्दू माप्रदायिक सयठनों ने विवाद को 
व्यापक बनाने के क्मी भी अवसर को हाय से नही जाने दिया। ज्यो-ज्यो चुनाव करीब 
आते गये त्यो-न्यो उनका रुख उग्र होता गया। इसे चुनाव का मुदुदा दनाने का हेर सभव 
प्रयास किया गया ॥ विज्व हिंदू परिषद्‌ ने एक विलक्षण स्कीम बतायी कि देश भर के सभी 
गावों से अयोध्या को एक पवित्र ईंट लायी जाये जिससे 9 नवबर 989 को राम जन्म 
स्थान का निर्माण क्या जाये । भारतीय जनता पार्टी ने अपना खुला समर्थन दिया तथा 
इस दल के लोग कई स्थानो पर रामशिला शोभा-यात्राओ म॑ भी सम्मिलित हुए । अनेक 
स्थानों पर उत्तेजक नारे लगाये यये । इस विदाई बे प्रति अधिकाश दलो का व्यवहार 
आने वाले चुतावो से प्रभावित या । पामजन्म भूमि रामशिला पूजा, हिंदू राष्ट्र ऋदि का 
अनेक स्थानों पर खुला प्रचार किया गया। परिणामत इंदौर रतलाम कोटा जयपुर 
भागलपुर आदि स्थातो पर भयानक दगे फूट पड़े। मागलपुर तो क्रूरता के लिए पहले से 
ही चचित था क्लतु इन दयो ने तो छूरता की सीमा ही पार कर दी । दगो वी शुर्आत 
रामशिला शोभा-यात्रा को लेकर हुई, लगभग एक हडार लोग सारे गये थे । 

989 के आम चुतावों से उर्दू के प्रश्त को लेकर कई स्यातों पर ये फूट पडे | हमारे 
यहां अधिकाश नेतागण वैसे तो सामान्यत बढ़े-बडे सिद्धात गी बाते करते नही अघाते हैं 
कितु चुनावों के समय पूर्व के सारे सिद्धातों को किनारे रखकर ग्रेन केन प्रकारेंण चुनाव 
जीतने की नीति अपना लेते हैं। स्दार्थसाघक नीतियो के आगे सिद्धात मूक बनकर रह 
जाते हैं । चुनावों से कुछ समय पहले बिहार सरकार ने उई को राज्य भाषा का दर्जा 
दिया । उत्तर प्रदेश सरकार ने भी युशलपानों का सत धाप्त करने के लिए उर्दू को राज्य 
भाषा का दर्जा दे दिया, जिसको लेकर कई स्थानो पर प्रदर्शन नारेबाजी और हिसाए हुईं 
उर्दू बे विरोध के पीछे एक लडा इतिहास है । द्िटिश सरकार ने 837 मे फारसी का 

स्थान क्षेत्रीय भाषाओं को देने का निर्णय लिया । उर्दू बिहार अवध और आगरा में 
प्रशासन को भाषा बनती । इसे बुछ हिंदुओं ने सरकार तथा समाज मे अपनी स्थिति के लिए 
खतरा माना । 860 के दशक मे बाबू शिवप्रमाद (उत्तर पश्चिम प्रदेशों के शिक्षा विभाग 
के एक कर्मचारी ) ने नेतृत्व मे एक आदोलन उठ खडा हुआ कि सरकारी वशम-काज की 
भाषा हिंदी हो, न की उर्दू । मुसलभानों ने इसरा विरोध बिया उई को बनाये रसने के 
लिए दढाव ढाला। अलीगढ़ इस प्रतिक्रिया का केट्र रहा । कितु हिंदुओं के दवाद को 
अनदेखों न की जा सक्नो और बिहार (॥88) तथा मयुकत प्रात (यूलाइटेड 
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भ्राविसेज )(900) मे देवनागरी लिपि मे लिझी जाने वाली हिंदी को उर्दू के समान दर्जा 
दिया गया। इस प्रकार हिंदी और उर्दू का राजनीतिकरण आरभ हुआ। विभाजन के बाद 
पाकिस्तान मे उर्दू ने दो राष्ट्रीप भाषाओ से से एक का स्थाव लिया, भारत से जहा कही 
झुसलभानो वी आदादी है वहा उर्दू माध्यम मे परपरादत स्वूल, पत्रिकाए तथा समाचार 
पत्र हैं। इसमे कोई दो राय नहों कि भारत में यह भाषा मुसलमानों की 'पहचान के 
निशान' के रूप मे उभरी है । यह भारत के मुसलमानों की सास्कृतिक भाषा है ।?* यही 
कारण है कि भ्रष्ट राजनीतिक नेता उर्दू को मत बटोरने के साघत के रूप मे इस्तेमाल 
करते हैं। हिंदी लेखक यह महसूस करते हैं कि उर्दू को सरकारी काम-काज की भाषा का 
दर्जा दिय जाने से उनकी भाषा तथा साहित्य को खतरा उत्पन्न हो गया है। मुस्लिम छात्र 
तथा नेता उ् के विकास के लिए आदोलन चलाते हैं तो दूसरी तरफ़ हिंदू सप्ररायवादी 
इससे देश के विभाजत का खतरा मानते हैं दया इसे राष्ट्र विरोधी कहकर इसका विरोध 
करते हैं। उर्दू विरोधी परदर्शव तथा उसके प्रतिरोध के कारण बदायू (3० प्र०) मे 29 
खितबर 989 को साप्रदापिक हिसा भड़क उठी थी | 
इस प्रकार देश का विभाजन तथा तेत्जनित हिंदुओं और मुसलमानों में परस्पर 

कटुता साप्रदायिक सगठतों तथा राजनीतिक दलो की गतिदिधियो गोहत्या मस्जिद के 
सामने संगीत घामिक स्थानों के अपवित्रीकरण कब्रगाहों के कब्जा से उत्पन्त होने वाले 
धार्मिक झगड़े स्त्रियों बे अपमान तथा धर्म परिवर्तन की क्रियाए आदि साप्रदायिक टिसि 
के गभीर कारण रहे हैं। असाप्रदायिक राजनीतिक दलो ने भी देश मे साप्रदापिक भावता 
के विकास में योगदान दिया है । चुतावो के समय साप्रदायिकत सोच-विवार, समर्थन के 
लिए साप्रदायिक दबाद के समझ हथियार डाल देना तथा साम्रदायिर तत्त्वों के प्रति 
तुष्टिकरण बी नीति इनके लिए कोई नयी बात नहीं है । यहा तक कि भारतीय गणवत्र के 
हऔौशवकाल मे काग्रेस दल ने फैजाबाद से समद बे चुनाव मे आचार्य नरेन्द्र दव के विश्य 
आबा राघवदास को उम्मीदवार के रूप मे खड़ा क्या तथा यह प्रयार किया कि आचार्य 
जी नास्तिक हैं और यज्ौपवीत नही पहनते हैं। साम्यवादियों को हराने के लिए कांग्रेस 
(इ) ने केरल मे घोर माप्रदायिक्तावादी दल सुस्लिम लीग के साथ समऔता किया । 
मुस्लिम लीग ने काग्रेस (इ) तथा साम्यदादी दलो स लाभ उठाकर पहले मल्लापुरम 
फिर बाद में केसरगोड मे मुस्लिम बहुल जिले का गठन करवाया । दजाव मे अकाली दल 
के साथ भी राष्ट्रीय दलों ने सरकार बनाने के लिए होड लगा दो तथा उसे प्रतिष्ठा प्रदान 
की। अत साप्रदायिकता के विकास में राजनीतिक प्रतिस्पर्दो का सबसे अधिक योगदान 
रहा है । 


सिख सप्रदायवाद का विकास 
मिख सप्रदायवाद मुस्लिम तथा हिंदू सप्रदायवाद से भिन्‍न प्रह्नति का है। यह दो राष्ट्रों के 


सिद्धांत अथवा विभाजन की यादों मे नहीं जुड़ा हुआ हैं । यह आथिक निर्धनता तथा 
शोषण से भो सर्दाधत नहीं है क्योदि मिखो को प्रति व्यक्त आय रा्ट्रोय आय के औसत 
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रे ज्ष्यादा है। हिंदू तथा सिलो के उत्सव, विवाह खान-पान रहनत-सहन के तरीके एक हैं। 
दोनों समुदायों मे पारिवारिक सबंध भी स्थापित होते हैं। प्राय हिंदू आदरसूचक शब्द 
सरदार जी” कहकर पुकारते हैं। भारतीय सेना मे उन्हें जनमख्या के अनुपात मे ज्यादा 
स्थान मिले हुए हैं। फिर प्रन्‍न यह उठता है कि सिल्रो से साप्रदायिकता क्यो बढ रही है ? 
वास्तव मे देखा जाये तो सिख संप्रदायवाद मूलत पहचान का प्रइत है। हिंदुओ ने हमेशा 
सिो को अपने धर्म का एक अविभाज्य अग्र माना है। सिखो ने हमेशा से अपनी अलग 
पहचान स्थापित करने के लिए जो जद्दोजहद की उसके पीछे यह भय था कि कही हिंदू 
धर्म उनके धर्म को निगल न जाये। 699 से ही सिखो ने अपनी अलग पहचान बनायी जब 
शुरु गोविन्द सिह ने अपने अनुयायियो को आदेश दिया कि वे केश रखे, दादी न कटाये 
कधा, कड़ा, कच्छा और कृषाण घारण करे। आज भी कट्टर सिखो की पहचान इन पाच 
(बकारो ) से होती है । गुर के आदेशो के अनुसार खालसा पथ स्वीकार करनते वाले अपने 
नाम के अत मे सिह लगाते हैं। सिख धर्म की एक केद्रीय घारणा यह है कि आध्यात्मिक 
और लौकिक सत्ता (पौरी और मौरी) धर्म और राजतीति अविभाज्य हैं। गुरु ग्रथ 
साहव' से सिखों को आध्यात्मिक दिशा निर्देश मिलता है तथा सासारिक मामलों का 
निर्णय पथ खालसा सप्रदाय और उतके प्रतिनिधि करते हैं। महाराजा रणजीत सिह के 
समय में सिखो ने अपना साम्राज्य बनाया और शासन किया फिर भी सिखा के पहचान 
की समस्या बनी रही | सिख हिदुओ के झाय पारिवारिक बधना मे वधे हुए थ | गुष्दवारा 
के बहुत से महत सिख से अधिक हिंदू थे, उन्होत छूआ्छूत मू्िपूजा और गाय की पवित्रता 
की घारणा जैसी बहुत सारी हिंदू मान्यताओं और रिवाजों को सिख धर्म म प्रविप्ट 
किया। नीची जातियो के सिखो वे साध विभेद चलता रहा | सिखा वी सख्या भी बिटिए 
शासन (846 के बाद ) के दौरान घटने लगी थी क्यादि जब तक खालसा उन्नति पर था 
अनेक अवसरवादी लोग भी केश रखने लगे थ तथा गुश्ओ का आदर करने लग थे कितु 
द्विटिश शासन में मिला लिये जाते के वाद व पुन हिंद धर्म म लौट आय । कई नये 
उदारबादी मत भी सिखो को खाउसा पथ स विमुख कर रह थ।० यही कारण है कि बुछ 
सिख नेताओं ने सिखो के धािर सिद्धाता और आचरणो का हिंदू धर्म स अलग और 
विशिष्ट बताय रखने के लिए तथा आर्य समाज के विरद्ध हिदुआ के बदलकर सिख धर्म म 
लाने के लिए 873 मे सिह सभा" चलायी। यह आदोलन तजी से फैला । अतक खालसा 
स्कूल खोले गये जहा पर गुर रथ साहब और दूसरे गुरु अग॒द देव दारा निमित पजाबी 
लिपि-गुस्मुसी का अध्ययन अनिवार्य था। 902 मे विभिन्‍न सिह-सभाओ के दीच का 
सथोजक पहला सिख राजनीतिक सखगठन, “चीफ खालसा दीवान बना । अग्रज्ञो की 'फूट 
डालो और शासन करो ' की नीति से सिलो को अपनी अलय पहचान बताये रखन के लिए 
प्रोत्साटन मिला । 
20वी शतान्दी आलने-आते मदिरों के महंत दतने भ्रप्ट हो गये थे कि सिर धर्म री 
प्तिध्ठा को आच आने चगो यो । मोटिन्दर सिह गिल न लिखा है 


मदियों मे चढ़ावे दे रूप से आने दाली कीमती चोजे सरब राह और दूसरे महतो वे 
घरों से जाने लगी थी । जौहदिदयों पे ज्योदिषो और पडित भरे रहते थे और 
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गुरद्वारे के परिसर में खुलेआम मृतियो की पूजा होते लगी थी। उस काल (9वी 
शताब्दी के अत) के विवरणो के अनुसार वसत और होली के त्यौहारो पर यह 
जगह चोरो और लफ्गो के हुल्लड का अड्ड़ा वन जाती थी। अश्लील क्तिादे 
धडल्ले से विकती थी और आसपास के मकानो में चकले खुने हुए ये, जहा इत 
पवित्र सदिरों मे आने वाली निर्दोष स्दियो को लपट साधुओं, महतो और उनके 
यार-दोस्तो की हवस का शिकार बनाया जाता था ।?ै 


920 भे भ्रष्ट हिंदृह़त महतो के हाथ मे सिख मदिरों को मुक्त कराने के लिए 
आदोलन फूट पडा । सिख सभाओ ने युरुद्वारों मे सुधार की माग की । जब आदोलन 
अमफल होने लगा तो 5 नववर 920 को गुर्द्वारो पर जबरदस्ती नियत्रण करने के लिए 
शि० गु० प्र० म० (एस० जी० पी० सी०) का गठन किया गया । एक महोते वाद शि० 
गु० प्र० स० के सथर्प करने वाले अथ् पे रूप मे शिरोमणि अकाली दल का गठन किया 
गया । गाधी जी की इच्छाओ के विस्द्ध भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस ने भी तात्कालिक 
राजनीतिक लाभ के लिए अपना समर्थन दिया | बदले में सिख तथा अकाली दल 
असहयोग आदोलन से सम्मिलित हो गये । थि० गु० भ्र० स+० के अध्यक्ष बाबा खडक सिंह 
को पजाब प्रदेश काग्रेस समिति का अध्यक्ष बनाया गया । इस प्रकार शि० गु० प्र० स० 
औरर अग्राली दन्य ले राप्नीकित्र शतिल्िछिपो के ददण रख) 

अग्रेज अधिकारी एक केटीय सिख सस्था के बजाय धार्सिक स्थलों के प्रवेध को 

स्थानीय समितियों द्वारा क्ये जान के थक्ष मे थे क्योकि केद्वीय सस्या अपनी शक्ति का 
दुस्पयोग राजनीतिक हितो के लिए कर सकती थी ।! 925 मे गुरुद्वारा आदोलन के 
सामने अग्रेड सरकार वो झुकता पड़ा और उसने पजाव के 200 से भी अधिन गुरुद्वारों को 
एस० जी० पी० सी० के अधिकार मे दे दिया। यह सस्या बढवर अब 700 हो गयी है और 
उनके राजस्व से प्ि्ों की धार्मिक पार्टी अकाली दल का घर्च चलता है। एस० जी ० पी ० 
मी ० जो स्वर्णमदिर के देखभाल के लिए एक समिति के बतौर बती थी, आगे चलकर यह 
एक तरह से सिखो वी ससद वन गयी जिसका पंजाब वे सिख मदिरों और उतेकी विशाल 
चापिक आनदती पर पूरा लिपछण हो या । सिद्द राजनीति मे एस० जी ० पी० स्ती० पर 
नियत्रण सवसे अधिक मत्त्त्य रखता है तथा अकालियो के विभिन्‍न प्रतिद्वदी युटो का यह 
सतत्‌ लक्ष्य रहा है। एस० जी० पी० सी० के पास विशाल आमदनी के अतिरिक्त बहुत 
बडी सरदण नी भी शकित है ५ हशारो पद इसवे द्वारा भरे जाते हैं--प्रधियो, सगीतज्ञो, 
प्रोफेसर, चिकित्सा सै सवधित लोगो तथा प्रवधको के पद । गु्ददारों तथा मेलो आदि मे 
घामिक सभाएं सिख जनता के सपर्क में आने और उन्हें प्रभावित करने बा एस० जी» 
ची० सी० को अवसर प्रदान बरती है | एढ तरह से यह राज्य के भीतर राज्य दत गयी 
है । इसमे धामिक और राजवीतिक दोतो छ्षे्रे का सम्मिश्रण है । यह जो सैक्डो उपदेश 
देने वालो को लगाती है दे केवल धर्म ग्रषो के लोगो को सुताने वाले नहीं होते बल्कि 
वस्नुत उसके एजेट होते हैं. वे केवत सिख धार्मिक विचारों का प्रचार ही नहीं करते 
दल्कि वे समुदाय को सघटित करने के साथ-साथ उसके सामाजिक और राजतीतिक 
हिंतो की देखभाल करते हैं 2 
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दिवीय विश्व युद्ध के दौयात मास्टर ताय सिह, जो उस समय अकाली राजनीति 
में छाये हुए थे, युद्ध के मसले पर काग्रेस से अलग हो गये और उन्होंने बिटेन का समर्थन 
किया ६ जब देश मे विभाजन की बात चल रही थी तो उठ समय सिख नेताओ मे काफी 
मतभेद था। उन लोगो ने भी अपने अलग दतन की साग शुरू की किलु वे इतनी दुविधा मे 
थे कि उन्हें अपने अलग वतन की माय का ठीक-ठाक अर्थ भी पता नही था। “एक अलग 
सिल राज्य के लिए सिख प्रवक्‍ता जिस दग से दकालत कर रहे ये उससे लगता था कि जैसे 
यह उनकी फोई वास्तविक और स्वाभाविक माग नहीं है, बल्कि पाकिस्तान बनने के 
खिलाफ बहस का एक मुद्दा है। इग रवैये ने उतकी साग पर गरी रता से घ्यात दिये जाने 
की स्थिति हो नही बनने दी । 6 
देश के विभाजन से काफ नुकसान उठाने के बावजूद भी लिख बहुत जल्दी मभले 
तथा स्वतत्र भारत में उन्‍नति करने लगे ) सिख सारे भारत के लिए शक्ति और सक्रियता 
तथा पंजाब सपत्तवा का प्रतीक बत गया । पजाबव मे आधुतिक्ता की लहर दौडने लगी । 
दूपरी तरफ अकाली नेताओ को आधुनिकता और हिंदू धर्म द्वारा सिख धर्म के बिताश का 
खतरा नजर आने लगा। भारतीय राष्ट्र-राज्य की अवधारणा 'अनेक्ता मे एकता! की 
परपरागत अवधारणा की कमर तोडने लगी यी | घर्मनि रपेक्षता और आघुनिकीक रण 
धर्म और सस्कृति की जडो पर आपात कर रहे थे। सिख समुदाय बा एक महत्त्वपूर्ण 
हिस्सा यह महसूस करने लगा कि सपन्‍नता के साथ आने वाली आधुनिकता के कारण 
उनका धर्म खनरे से है और मिखो की अस्मिता के लिए सक्ट पैदा हो गया है।। दूसरे हिंदू 
घर्म का पुराना खतरा भी ऊपर मडरा ही रहा था । आर्य समाज, राष्ट्रीय स्वथ सेवक 
आदि तो सक्रिय थे ही । 95। मे जतसघ की स्थापना हो चुकी थी जिसके सहारे 
उग्रहिद्रवाद ने राजदीतिक शक्ल प्रहण कर लिया था । हिंदू समुदाय भले ही जाति और 
दूसरे खानो मे बुरी तरह से बटा हो, लेकिन हिंदू धर्म ने दूसरे धर्मों को प्रभावित करते 
और उन्हे आत्मसणत्‌ कर लेने की विलशण हषमता को प्रमाणित किया है। यही कारण है 
कि स्वतप्रता मिलने के समय से ही अकाली नेता मास्टर ताथ सिह ने निश्चय किया कि 
अगर सिख धर्म को विनाश से बचाना है तो सिखो को एक अलग कौम के कप मे वैधासिक 
मान्यता दिलायी जाये। उन्हीने राष्ट्रवाद के नाय पर सिखो की अलय अस्मिता को खत्स 
कर डालने के लिए भारतीय सरकार की आनोचना की। आजादी से यहले के वर्षों मे कई 
सिल नेताओ ने सिख राज्य की बात कई बार उठायी थी ढ्तु आडादी के बाद इस तरह 
की बात साप्रदायिक लगी इसलिए इसके स्थान पर पजाबी सूदा री बात करने लगे ४ 
वितु पडाबी सूबे की साग ने शी प्र ही हिदू-सिख साश्रदायिक विवाद बा रूप घारण कर 
लिया। सपुक्त पजाब मे हिंदी, उर्दू कौर पजाबी -- तीन प्रमुख भाषाएं थीं। इन तीनो में 
पजाबी सभो समुदायों द्वारा सबसे ज़्यादा बोली जाती थो। मुसलमानों बे पाकिस्तान 
चले जाने के बाद उर्दू का दावा तो स्दत' कम्डोर पड गया। बची थो पजाबी और हिंदी 
किंतु अकालियों का कहना था कि पजाद की घाषा गुध्मुली लिपि से लिखी पडाबी ही 
होनी चाहिए । चूकि गुण्मु्ी का आदिध्कार धर्मप्रथो के लिए क्या गया था तथा यह 
सिलो की धामिक भस्‍्थाओ के बाहर ज्यादा नहीं सिखायी जाती दी। इसलिए हिंदुओ का 
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कहना था कि थह माग साप्रदायिक है । अधिकाश हिंदुओ को लगा कि सिस घर्म और 
सस्कृति की लिपि उन पर जबरदस्ती थोपी जा रही है । आर्य समाज और जनसंघ के 
पढाये जाने पर 95] की जनगणना से अधिफाश हिंदुओ ने पजाबी को अस्वीकार कर 
हिंदी को मातृभाषा घोषित किया । परिणामत ॥95। से 96] के बीच पजाबी भाषी 
लोगी की सख्या 60% से घटकर 40% हो गयी । इससे सिम्रो में हिंदुओ के प्रति अत्यत 
विद्वेध उत्पन्न हुआ । नेहरू ने इस माग को एक साप्रदायिक मसला ही माना । वास्तव मे 
देखा जाय तो इस माग के पीछे सिखो को एक ऐसा राज्य बनाने की महत्त्वाकाक्षा थी, 
जिस पर वे हमेशा शासन कर सके । 

भारत के विभिन्‍न भागो से उठने वाली मां को देखकर राज्यो के पुनर्गठन के 
लिए ॥953 भे आयोग नियुक्त किया गमा था । जिसका कार्य भाषायी आधार पर 
अलग-अत्दण राज्यों की सीमाओ का पुररनिर्धा रण करना था| कायोग ने अपनी 955 की 
रिपोर्ट भे पजाबी भूवे की भाग इस तर्क पर ठुकश दिया कि पजाबी भाषा पूरी तरह से 
हिंदी से भिन्‍न भाषा नेहीं है और न ही इस क्षेत्र मे रहने वालों का आम समर्थन इस साग 
को प्राप्त है। आयोग ने मते व्यक्त किया कि अगर पजाबी सूबा बना भो दिया जाता है, 
तो भी अल्पसस्यको को अपने बच्चो को शिक्षा के लिए हिंदी की सुविधा देनी ही पडेगी 
आयोग द्वारा पेप्सू को पजाब के साथ मिला देने की भी सिफ्रारिश की गयी + 

आयोग के फैसले को मास्टर तारा सिद् ने 'सिखो के विनाश का फैसला माना! 
आयोग अपनी रिपोर्ट प्रस्तुत करे कि इससे पहले ही उन्होंने पजादी भूदे के लिए आदोलन 
छेड़ दिया । सास्‍्टर तारा सिह ने नारा दिया कि सिखो की पापा, लिपि, घई और 
संस्कृति भतरे मे है । 956 मे केद्रीय सरकार और अकाली नेताओ में बातचीत के बाद 
एक क्षेत्रीय फार्यूले पर सहमति हुई जिसके द्वारा पजाबी भाषायी और हिंदी भग्षायी 
क्षे्री मे विभाजित करके विशेष शक्तियों वाली क्षेत्रीय समितिया बनायी गयी। किंतु यह 
फार्मूला पूर्णतः लागू नहीं किया जा सका । 

960 मे पंजाबी भूबा आदोलन फिर जोर पकडा। मास्टर तारा सिह को निवारक 
विरोध के अदर कारावास मे डाल दिया गया। आदोतन का नेतृत्व सत फतेह भिह ने 
मसभाता । उन्होंने आएरण अनशन किया जिसे नेहरू जी के आइवायन पर 233े टिन 
सोडा | अकाली नेताओ ने बिना ज्यादा सम्मान गवाये कादोलन वापस लिपा । किठु यह 
शाति ज्यादा दिनों तक नही चली । 96। भे मास्टर तारा सिंह स्वय आमरण अनशन पर 
बैठे । उन्होंने कहा कि सिखो को असहनीय विभेद से दचाने का एक ही उपाय है कि उनके 
लिए एक पजाडो सूबे का निर्माण क्या जाये। उन्होंने 48वे दिन केट के समभौताकारी 
रुख के कारण अनशन समाप्त क्र दिया । चूकि उन्होंने आरीप लगाया था कि सिखो के 
साथ विभेद किया जा रहा है इसलिए इस आरोप की जाच के लिए केद्रीय सरकार ने 
विशिष्ट तीच सदस्यीय आयोग का गठन किया । इसके अध्यज्ञ एस० आर० दास 

(अवकाश प्राप्त मुख्य न्यायाधिपति] तथा सदस्य ढॉ० सी० पी० रामस्दामी अथ्यर 
और एप्० सी ० छायना थे । मास्टर तारा सिंह आप्योग बे सदस्यो तथा विचारार्थ दिषय 
से सतुष्ट नहीं द्रे क्योकि उनके द्वारा सुझाये गये न्‍्यापाघीशों को नहीं रणा गया था 
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इसलिए उसके साथ सहयोग करने से इनकार कर दिया । 962 मे प्रस्तुत अपनी रिपोर्ट मे 
आयोग इस निष्कर्ष पर पहुचा कि ऐसा कोई सबूत नहीं मिलता जिसके आधार पर यह 
कहा जाये कि पजाब में सिखों के साथ विभेद किया जा रहा है । 

जवाहरलाल नेहरू अपनी मृत्यु तेक पजाबी सूत्रे की माग का दिरोघ करते रहे 
कितु बाद मे जद इदिरा गाधी प्रधानमत्री बनी तो उन्हें यह एहसास था कि उनकी पार्टी 
के दिग्गज मेता कमी भो उन्हें पगु बना सकते हैं क्योकि पार्टी के बुजुर्ग राजनीतिज्ञो ने ही 
उन्हे प्रधानमत्री बनाया था। उन्होंने सोचा कि गर्दिश के दिन में अकालियो की वैमासी 
काम आ सकती है। 966 मे उन्होंने पजादी भाषी राज्य की माग स्वीकार कर लिया। 
पर पजाबी सूबा अकालियो के लिए मृगतृष्णा ही सावित हुआ । मिलो को अपना राज्य 
तो मिल गया । लेकिन इसका सचालन उनके हाथ मे कभी नही आया। 4967 और ]969 
के चुनावो के वाद सविद सरकार बनायी गयी, लेकिन ये सरकार थोड़े समय बाद गिर 
शयी । “अपना जतसमर्थन बरकरार रखने के लिए उन्होंने सिसो के भीतर असतोष की 
भावता को लगातार जिदा रखा और सत्ता के बाहर रहते हुए वे आदोलन की राजनीति 
चलाते रहे । पजाबी सूवे के मामले मे अपनी जीत दे बाद भी अह्ालियो ने हमशा अपने 
लिए आदोलन का रास्ता छुला रचा। "* पजात्री सूदा दन जाने के कुछ ही सह्नीत के भीतर 
चडीगढ को पजाब के सुपुर्द कर देने के लिए श्रीमती इंदिरा गाधी पर दबाव डालन के 
लिए सत फतह सिह ने फिर से आमरण अनशन आरभ कर दिया। दर्शव सिह फल्मान ने 
जढीगढ के लिए मृत्यु तक अतशत जारी रखा। सत पलह सिह ने आत्मदाह कर सेत की 
घोषणा की, तत्पश्चात्‌ श्रीमती गाघी ने अबोहर और फाजिलका हरियाणा को दने के 
बदले चडीगई पजाब को देने की घोषणा की कितु इसे कभी अमल में नहीं लाया जा 
सका । 

973 मे अकाली दल की कार्य समिति न 'आनदपुर साहद प्रस्ताव पारित किया। 
इस प्रस्ताव को लुधियाना में अक्टूबर, ]969 मे अखिल भारतीय अकाली सम्मलनत में 
अनुसमर्पिते क्या गया। आनदपुर साहब प्रस्ताव ही आग ब॑ दर्षों मे अवालियां द्वारा 
चलाये जाते वाले आदोलन की केद्रीय माय दना । इस प्रस्ताव म और तो और 'सुरधा 
विदेश सबध, मुद्दा और भचार' के क्षेत्र मे भी केद्र सरकार क हस्तशेप को कम करत बी 
बात कही गयी । इस माग को मानने कय अर्थ होता भारत की एकता और अखडता को 
खतरे में डालना तथा देश की अर्वव्यदस्या को चौपट करता । 

आतइपुर प्रस्ताव को मानने घर भारत का सदुलित विकास टप्य हो जाता सया 
श्रम-गतिशीलता सक्ट में पड जाती । बेड सरकार के पास सार्वजनिक वितरण प्रणाली 
को नियत्रित और सवालित करने वा अधिकार नही रह जाता प्रस्ताव का उईरेश्य है 
सिख धर्म का तथा उससे सबधित आचरण का प्रचार करता और नास्निरता को समाप्त 
करना, पथ की विशिष्ट और स्वतत्र पहचात वी अवधारणा को सरक्षिद करता तथा 
उसमे वृद्धि करता, गरीबी तथा भुखमरी को ख़त्म करता, विभद को ममाप्त करना तथा 
डोमारी और अस्वस्थता को दूर भगाना और नशीली चोज़ों के सेदन को समाप्त 
करना 
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प्रस्ताव के अनुसार, “शिरोमणि अकाली दल सिख कौम की आकाक्षाओं और 
उम्मीदों का साकार रूप है और इसलिए इसे अपना उपयुक्त प्रतिनिधित्व मिलना 
चाहिए।” यह एक अलोकताजिक दावा था। अनेक सिखो ने इस दादे को कभी स्वीकार 
महीं किया इस तथ्य को चुनावों मे अकाली दल को मिले मत भली प्रकार सिद्ध करते हैं। 
सभी सिखो ने तो नही, हा सिखो का एक हिस्सा सेतिहर किसानो का जाट तदका 
अवश्य उसे समर्थन देता रहा है। अकाली दल दावा तो सभी सिखो का दल होने का 
करता है कितु यह क्सिनो का ही ज्यादा पक्ष लेता है। आनदपुर साहब सकलल्‍प के 
अनुसार, “बकाली दल ग्रामीण क्षेत्रो मे रहने वाले सभी वर्गों-विशेष रूप से खरोबो और 
मध्य वर्ग के किसातो का जोवन स्तर उठाने को पूरी कोशिश करेगा ।” यह भूमि सुधारो 
और गरीब तथा मझले वर्ग के किसानो के लिए अनेक सुविधाओं की बात करता है। 
प्रस्ताव मे खाद्यान्न व्यापार के सपूर्ण राष्ट्रीयकरण की बात की गयी थी। जो निश्चय ही 
व्यापारी वर्ग के खिलाफ जाता है । 
प्रस्ताव से अकालियो की कई अन्य शिकायतें व्यक्त होती हैं। उनका दावा था कि 
औद्योगिक विकाम के क्षेत्र मे केद्र सरकार ने पजाब की उपेक्षा की है अकालियो ने यह भी 
दावा किया कि सेना की भर्ती मे उनके साथ जान-बूझकर विभेद किया जा रहा है। 
भारतीय सरकार मे सेना से कुछ ऐसे समुदायों तथा इलाकों को अवसर देने के लिए जो 
बभी भर्ती नही होते थे सेना की भर्ती की नीति मे परिवर्तन किया । अकाली सिलो ने इसे 
बढ़ा चढ़ाकर इसे एक भावनात्मक मसठा बना दिया । जाट सिख इसे अपने पारपरिक 
पैजे पर आपात सानकर बहुत उद्दे लित हुए जबकि वस्तुस्थिति ऐमी नहीं थी । इसी तरह 
पानी के मामले को भी एक भावनात्मक मसला बनाया गया तथा गलतफ्हमी पैदा की 
गयी। अकालियो ने पानी के मुद्दो को इस प्रकार रखा कि सिख क्सिन समझने लगे कि 
धजाब की नदियो-रावी, सतलज और ब्यास-के पानी पर उन्हीं का हक है। उन्होंने 
पानी को अपनी जायदाद मान लियां। पानी के भरपूर इस्तेमाल का मतलव उन्होंने 
लगाया कि उनका पानी चुराकर एक नये हिंदू राज्य हरियाणा” और दूसरे राज्य 
राजस्थान को दे देना है। जवकि पानी बी कोई कसी नही थी, तमाम पानी वेकार बह 
रहा था -- आवश्यकता है मुदुदे के सही परिश्रेद्य मे मूल्यावन की । 
सिखो मे अग़तोष पैदा करने का मुम्य क्षेत्र कृषि ही था। जब 980 के दशक मे 
अकालियो ने आनटपुर साहब प्रस्ताव को लागू किये जाने के लिए अपना लबा बादोलत 
छेडा, तब पजाब में हरितक्ाति सतृष्ति की स्थिति में पहुच चुती थी, कृषि-उत्पादन 
उच्चतम सीमा पर पटुच चुका था। पजाब की लगभग 85% भूमि सिचित हो चुकी थी 
और ज्यादा खेती के लिए जमीन पाना सभव नही था। 65% से अधिक फार्य पाच एकड से 
कम के थे और कृषि-उत्पादन के साधनो मे बढती कीमतो के कारण वे इतना उत्पादन 
नही कर सकते थे कि ज्यादा मुनाफा कमाया जा सके। अत किसानों के लिए यह सभव 
नहीं था कि वे अपने एक से ज़्यादा बेटो र्तो मेती के ही कामो में लगाये रहें। इसलिए उन्हें 
झपने बेटो को नौकरी बी तलाश मे नये शहरो बी ओर भेजता पड़ता था और आजकल 
नौकरी मिलना तो शिव घनुथ तोडने के समान होता चला जा रहा है। हालत इसलिए भी 
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बिगडती चली गयी कि लेतिहर परिवारो से विस्थापित ऐमे बहुत सारे नौजवान शिक्षित 
भी ये और यह तय है कि किसी भी क्राति के लिए शिक्षित बेरोजगारों से अधिक उपजाऊ 
कोई और जमीन नही हो सकती ।* 
यही वे शिकायते थी जिन्हे आनदपुर साहब प्रस्ताव में स्थान दिया गया । यद्यपि 
प्रस्ताव मे सघ से विलग होने की बात नही कही गयी है या स्वतत्र खालिस्तान राज्य की 
बात नही है कितु जैसा अन्य अनेक साथ््यो से प्रकट होता है इस आदोलत के पीछे यही 
सत्य है । वास्तव मे देखा जाये तो खालिस्तान आदोलन को धीरे-धीरे आगे बढाने मे 
अकाली सगटठनो का भी योगदान है। मुख्य खालसा दीवान ने 54 वे अखिल भारतीय 
शिक्षा सम्मेलन से यह जोर देकर कहा कि सिख पृथक्‌ राष्ट्र हैं और उन्हे सयुकत राष्ट्र का 
सदस्य बनाया जाना चाहिए । इसे एस० जी ० पी० सी ० ने भी दुहराया । 7 अकाली दल 
(तलबडी) ने विश्व सिख सम्मेलन मे यह जोर देकर कहा कि सिख पृथक्‌ राष्ट्र हैं और 
विश्व फी प्रमुख शक्तियों ने उन्हे सिख राष्ट्र के रूप मे मान्यता दी है। अकाली नेता 
भिडरावाले ने लदन मे खालिस्तानी नेता जगजीत सिह को पत्र लिखा था। शत लोगोवाल 
इस सिद्धात से विदवास रखते थे कि सिख पृथक्‌ मूलवश हैं।* 
अकालियो ने अपती सागो को मनवाने के लिए ॥980: के दशक से श्रीमती इदिरा 
गाधी की सरकार के खिलाफ व्यापक आदोलन छेड दिया । उन्होने सिखो के आर्थिक 
असतोष को धार्मिक भावनाओं के साथ गठजोड़ स्थापित करके कट्टरपथ का एक ऐसा 
खतरनाक रूप फिर निर्मित किया जिसे वे खुद काबू में वही रख के । इसका (रा लाभ 
भिडरावाले ने उठाया । 
भिडरावाले ने उत्थान के साथ-माय हिसा घृणा विद्वेष का एक ऐसा अभियान 
चला कि उसने हिंदुओ और सिखो मे साश्रदायिकदा का जहर घोल दिया। स्थिति इतनी 
काबू से बाहर हो गयी कि जून 984 मे ऑपरेशन ब्लू स्टार हुआ। दोनों समुदायों मे 
चृणा, क्रोध और हिसा की ज्वाला ने विकराल रूप घारण कर लिया जब 3] अक्टूबर 
984 को प्रधानमत्री श्रीमती इदिरा गाधी की सिख अगरक्षको द्वारा हत्या किये जाने के 
कारण सिख विरोधी दगे फूट पडे थे। इन दगो मे तीन हजार से भी ज्ष्यादा निर्दोष सिख 
मारे गये । 
स्थिति को सामान्य बनाने के लिए भारत के तत्कालीन प्रधानमत्री राजीव गाघी 
और सत लोगोवाल के बीच एक करार किया गया, जिसे पजाब करार कहते हैं। दस 
करार के अनुसार आनदपुर साहव प्रस्ताव को सरकारिया आयोग को निर्दिष्ट किये जाने 
और चडीगढ के बदले पजाब के कुछ हिंदी भाषी क्षेत्र हरियाणा: को अतरित क्ये जाने की 
व्यवस्था थी। चडीगढ प जाब को दे दिया जायेगा। साथ ही ॥984 के दगो की जाच कराने 
की भी व्यवस्था की गयी । 
हरियाणा को दिये जाने वाले क्षेत्र का निर्धारण करने के लिए एक के 
तथा तीसरा आयोग बैठा. » ज्यो-की-त्यो सुरसा ७ 
फैलायैखरडी रए.. छः भी झुझने को तैयार 
नदी-जल विवाद के लिए [>आ ] नवंबर, 934 
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स्थानों के दगो का अध्ययन करने के लिए रगनाथ मिश्र आयोग गठित क्या गया था। 
आयोग को यह पता लगाता या कि हत्याए पूर्व योजित और संगठित थीं अधवा सहज 
और एकाएक हुई थीं। इसे उपाय भी सुचाने थे ताकि भविष्य में इस तरह के दागलपन की 
घुनरावृत्ति सभव न हो सके । आयोग ने मत व्यक्त क्या कि दग्रे एकाएक हुए थे । 
पूर्वनियोजित और सयठित नही थे । लोयी के मूड और व्यवहार मे परिवर्तत वैसे लाथा 
जाये इसके लिए आयोग ने कुछ सलाह दो है आयोग ने नैतिक शिक्षर की व्यवस्था ररने 
की सलाह दी है। घुनिस को नागरिको के साविधादिक अधिकारो की रक्षा करने वाली 
तथा उसकों अवहेलना क॑ लिए उत्तरदायी बनाकर, हर तरह को क्षति के लिए 
उदारतापूर्वक प्रतिकर देकर सो नाग्ररिको के जीवत और सपत्ति की सुरक्षा के लिए 
प्रत्येक गली और मुहल्ले मे सामान्य सामाजिक एजेसिया दताकर लोयो मे उच्च मूल्य, 
मैत्रो लथा राष्ट्रीय भावना आदि भरने के लिए दूरदर्शन तथा रेडियो जैसे जन-सचार 
माध्यमों का प्रयोग करके इस तरह की हिसाए दुवा रा घटित होने स रोफी जा सकती हैं । 
आयोग न एक ऐसी सामान्य आचारसहिता अपनाए जाने पर दल दिया जो सभी धर्मों को 
झ्दीवार्य होने बे साथ ही प्रेस को घी स्दीवार्य हो । आयोग पुलिस को शी अपने बर्तव्य के 
प्रति लापरवाद्दी बरतने के लिए अम्याटोपित झ्या इसलिए उसने एक उच्चस्तरीय 
समिति गठित करने के चिए कहा जो इत आरोपों की जाच करे तथा दोषी लोगों को 
दडित करवाय । आयाग न कुछ व्वक्तिया तथा असामाजिक तत्वों का नाम भी दिया 
जिन्‍्हेने हिसा लूट-पाट लथा आगजनी में भाय लिया था उन्हे दडित करने के लिए 
कार्रवाई करन की सिफारिश को । न्‍्यायाधिपति मिश्र ते कहा कि सभव है 984 से पूर्व 
पजाब मे हो रहे दुराचार से उत्पत्न गुस्सा श्रीमती याघी की हत्या के वारण 984 की 
अक्षम्य गौर धृणित साप्रदायिक हिमा भे बदले गया हो छडितु यह पृष्ठभूमि इसे 
स्यायोत्रित कभी नही ठहरा सकती | सभी सिखा की इंदिरा गाघी बे दो हत्यारी से तुलता 
बरना अक्षम्य अपराध है। अगर हत्यार सिख के बजाय हिंदू हाते तो क्या देशवासी एसा 
ही व्यवहार करते ? अगर नहीं, तो दगो का छकोई औचिय नहों था । 
पजाब सम्स्या न आज वैसर का रूप घारण कर लिया है इसे हल करन के अनेक 
प्रयास क्यि गय। आतंकवादी सब किये घर पर पानी फेर देत हैं। आतक्वाद को दबाने 
के जिए प्रशासन भरपूर कोशिश करता रहः है । लेकिद हत्याए धमत बा नाम नहीं खेती 
हैं। निर्दोष व्यक्तियों को और पुलिस की हत्याए तित्यप्रति की घटताए बनी हुई हैं। इस 
प्रकार भारत में बढती साप्ररायिकता धर्मनिरपेक्ष मृल्यो का गला धाटती जा रही है । 
सापदाप्रिक दग॑ रोजमर्रा को डिदगो की आम बात दत गये हैं। आयोग तथा समितिया 
गडित की जाती हैं, कुछ रिपोर्टे सौभायशाली होती हैं कि उन पर सरसरी निगाह दौडा 
दी जाती है कुछ सो टीमको का आादार बनकर ही रह जाती हैं। उनके सुझादो बतौर 
सिफारिशों पर असल करन को कौत बह दुछ तो प्रकाशित हो झतता के समक्ष भी नही 
जा पाती हैं। इतसर मे अनेक अतीत के ऐसे दस्तावेजों में श्यमिल हो जाती हैं, जिन्हे कसी 
बुछ शोधकर्ता और एक्डेमिशियन याद कर लिया करते हैं। 
अद्ेमदाबाद के 985 के टगो पर गठित दवे आयोग वी रिपोर्ट अभो आती है यह 


अल्पसख्यको की समस्या / 22] 


आयोग आज से पाक दर्ष पहले की घटनाओ की गहराई मे जा सक्रेणा, सभव नहीं लगता । 
मेरठ दगो के ज्ञान प्रकाश आयोग ने अपनी रिपोर्ट जल्दी प्रस्तुत कर दी। प्रश्न उठता है 
कि उसे प्रकाशित क्यो नही किया गया ? उस वर अमल क्यो नही किया गया ? 980 के 
मुरादाबाद दगो पर यठित आयोग ने अपनी रिपोर्ट मई, 983 मे दे दिया था, किनु अभी 
तक यह प्रकाशित नही को गयी, उत्तर प्रदेश सरकार ही न प्रकाशित करने के कारणो को 
बेहतर जानती है। अलीगढ दगो के लिए न्यायाधिपति शशिकात वर्मा की अध्यक्षता मे 
20 अक्टूबर, 978 को आयोग गठित किया गया । आयोग के 200 से ज्यादा साक्षियो की 
जाच करनी थी तथा चार भहीने के अदर अपनी रिपोर्ट प्रस्तुत करनी थी, कितु इसने 
जुलाई, 980 मे भग किये जाने तक केवल आठ साक्षियों की जाच की थी आयोग को 
बिना जाच पूरा किये ही भग कर दिया गया। धीरे घीरे यह विचार बनता जा रहा है कि 
सरकारे समस्या का विश्वसनीय निदान ढूढते के बजाय समय लेना चाहती हैं। आयोग 
और समितिया नियुक्त की जाती हैं कि कुछ समय खिच जाये और समय सर्वोत्तम रोगहर 
है। जबकि ब़िटेन मे 0-2 अप्रैल 98। फो भयानक दे हुए। लार्ड स्फारसैत ने जाच फी 
और 25 नवबर, 98। को अपनी रिपोर्ट प्रस्तुत कर दी। विलियम ब्हाइटला तत्कालीन 
गृहसचिव ने तुरत अनेक सिफारिश को स्वीकार कर लिया। सभी दलो के नेताओ तथा 
पुलिस के प्रमुख ने इसका हार्दिक स्वागत किया । लेकिन हमारे कान पर तब तेक ज्‌ नही 
रेगती जब तक बीमारी लाइलाज़ न हो जाये। आख़िर हम हैं भी तो विश्व के सबसे बड़े 
प्रजातत्र । पहल जनता को ही करनी पडेपो । 
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भारतीए संविधान भारत की एक घर्मनिरपेक्ष प्रजातत्र के रूप मे पहचान बनाता है। यह 
स्वतेत्रता आदोलन के दौरान धार्मिक भिन्‍नताओ को बिता कोई राजनीतिक महत्त्व दिये 
आदोलन को चलाते रहने के भारतीय राष्ट्रीय काग्रेस के प्रयासो को प्रतिबिबित करता 
है । यह एक ऐसी सामाजिक और आर्थिक क्राति को लक्षित करता है जो श्रेणी चद्ध भमा न 
के दुर्ग को दहाकर समता पर आधारित समाज को साकार करना चाहता है, यह एक ऐसे 
आदोलन को दिशा देता है जिसमे व्यक्तित अथवा समुदाय के पथ (विश्वास) राज्य के 
सबध्य मे उसके अधिकारो एव दायित्वो को विशेष रूप से प्रभावित नही करते हैं । विद्वातो 
में यह सामान्य सहमति है कि भारत घर्मनिरपेक्ष राज्य स्थापित करने मे सफल रहा है। 
जहा पाकिस्तान जन्म से ही घर्मबद्ध राज्य रहा है बही पर भारतीय गणतत्र ने आधार 
धर्मनिरपेक्ष मूल्य रहे हैं। प्रत्येक व्यक्ति को धार्मिक स्वतत्रता का अधिकार दिया गया है। 
भारत को नागरिकता किसी धर्मविशेष पर आधारित नहीं है, धर्म, मुलवश, जाति, लिग 
या जन्म स्थान के आघार पर विभेद का प्रतिपेध क्रिया गया है, अस्पृश्यता का तथा 
उपाषियों का बत कर दिया गया है । धर्म वर्ण तथा जाति का बिता कोई विचार किये 
प्रत्येक व्यक्ति प्रजाताविक प्रक्रिया ये अपनी हिस्सेदारी निभा सकता है । 
झरत के सविधान निर्माताओं का मानता या कि भारत जैसी जाति धर्म, लिए 

आपा, लेत्र, जनराति आदि पर आधारित मिन्‍नत्ाओ वाले देश भे रूक एकीहत सबल 
राष्ट्र-राज्य के निर्माण के निए धर्मनिरपेक्ष अजातव को अपनाया जाना आवश्यक है। 
धर्मनिरपेक्ष प्रजातत्र की स्थापना ही प्रमुख रूप से स्वतत्रता आदोलत के दौराव हमारा 
उच्च आदर्श था जिसे पूरा करने के लिए स्वतत्रता के बाद हमने सकलप लिया। हमने 
वैज्ञानिक दृष्टिकोण, मानदवाद और ज्ञानार्जन तथा सुधार की भावना को विकसित 
करने की तरफ केदम बढ़ाया तथा प० जवाहरलाल नेहरू के नेतृत्व मे हम इस दिशा से 
काफी कुछ सफल भी रहे, कितु आज धर्मनिरपेक्ष मूल्यो के महल की दोदार चरमरा रही 
है । राजनीति मे धर्म अपना महत्त्वपूर्ण स्थात बनाने मे सफल रहा है । शासक्गण, 
राजनेता, सरकाती दद्मधिर्ारी जित वरह से थार्मिक अच्व्ठानने तवर उत्परो मे शाय 
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लेते हैं वह निश्चय ही हमारे धर्मनि रपेक्ष चरित्र को कलकित कर रहा है ) तीर्थस्थलो का 
दर्शन करने पवित्र जल मे स्‍्नात करने यज्ञो, कथाओ और कीर्तनो से हिस्सा लेने की 
प्रवृत्ति मे वृद्धि हो रही हैं । राजनोतिक हितो के लिए एक तरफ साधुओं, महतो और 
आचार्यों की कृपा प्राप्त करने का प्रयास किया जाता है तो दूसरी तरफ उलेमाओ और 
इमामो रो गहरे राबध स्थापित करने के प्रयास किये जाते हैं। अगर एक मुख्यमत्री स्वर्ण 
मदिर मे जाकर जूते साफ करता है तो दूधरा मुख्यमत्री भोपाल मे मृत आत्माओ की 
शात्ति के लिए क्विटलो अनाज और घी हवन कराता है । चुनावी राजनीति मे धार्मिक 
प्रतीको और अनुष्ठातों का प्रयोग आभ बात होती जा रही है । घार्मिक रूढ़िया, 
अधविश्वास, जातिवाद और सप्रदायवाद अपनी जडे जमाये हुए हैं । इतने प्रयासों के 
बादजूद छुआछूत समाप्त नहीं किया जा सका हे । निषेघात्मक कानूनों के बावजूद 
कर्नाटक और महाराष्ट्र के सीझा क्षेत्रो मे देवदासी प्रथा का पालन किया जाता है। यद्यपि 
खती प्रथा 829 मे समाप्त कर दी ययी थी फिर भी राजस्थान बी औमकुवर जैसी 
घटनाए आज भी उस बर्बर प्रथा के पद चिह्न के रूप मे विद्यमान हैं। आज भी | धर्म के नाम 
घर बलि और शारीरिक यातनाओ की खबरे समाचार पत्रो मे छपत्ती रहती हैं। आज भी 
वोहराओ को चुनाव लडने के लिए दाई की अनुभति चाहिए। सामाजिक कल्याण के लिए 
सगठन बनाये या न बनाये, कौन-सा समाचार पत्र पढे और कौन-सा नदी, किसके साथ 
सबध रखे किसके साथ नही, ये सब बाते वोहरा समुदाय के लिए दाई ही निर्धारित करता 
है। यदि कोई इस समुदाय के सुधार की बात॑ करता है या इनकी भ्रधाओ का विरोध 
करता है तो उसे इस समुदाय के कोप का भाजन बनना पडता है सविधान मे धार्मिक 
स्वतत्र॒तः का अधिकार होने के बावजूद सत निरकारियो की हत्याए और उत्पी इन जारी 
है। विभिन्‍न सप्रदायो मे आपसी सामजस्य और भातृत्व की भावना बढने के बजाय 
परस्पर कदुता, विद्वेष और घृणा बढती ही जा रही है। साप्रदायिक हिंसा हमारे 
सामाजिक जीवन की वास्तविकता बन गयी है । धर्म, पश्चिम-विरोधवाद और 
वर्ग-सघर्ष--तीनो का मेल मस्जिद मे हो रहा है। मस्जिदो, मदिरो, गुरुद्वारो तथा चर्चों 
की सल्या बढती ही जा रहो है वद्धरथाद बढ रहा है । यहा सबसे महरवधूर्ण बात यह है 
कि आधुनिकीक रंणे का सबसे ज्यादा विशेष पढे लिखे लोगों द्वारा किया जा रहा है। 
कट्टरथादी प्रगति का विरोध नही करते लेकिन दे बाहूर से थोपी गयो आधुनिकता का 
विरोध करते हैं । यह तथ्य पठिचमी राजनीतिक वैज्ञानिको और राजनयिको को, जो 
आधुनिकीकरण और धर्मनिरपेक्षदाद मे रममानता स्थापित करते हैं उनको आउ्चर्य में 
डाल देता है । आधुनिकीकरण सिद्धात का यद् मानना है कि जब देश विकसित और 
आधुनिक हो जाते हैं, वे ज्यादा-से-ज्यादा धर्मनिरपेक्ष दो जाते हैं किनु देखने मे आया है 
कि परिचिमीकरण मे वृद्धि के साथ ही पुनर्जागरणवाद मे भी वृद्धि हुईं है। इस प्रकार 
भारत मे अग्र॒र एक तरफ अल्पसख्यको मे इृट्घर्मिता बढ सही है तो दूभरी त्तरफ 
बहुमस्यको मे उप्रराष्ट्रवाद की प्रवृत्ति बढ रही है परिणामत “अनुमत सप्रदायवाद' 
(परमिसिव कस्युनलिज्म ) डोर पकडता जञा रहा है तथा घर्मनिरपेक्ष मूल्थो को दल 
प्रदान करने बाले तत्त्व अपना आकर्षण खोले जा रहे हैं । 
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भारतीय समाज स्वभावत प्ररपरावद्ध घोर जातिवादी और मत्तावादी है तथा 
राज्य का उद्देश्य आधुनिक्रीकरण और साप्ताजिक-आर्थिक न्याय प्राप्त करता है । हम 
भौगोलिक बखड़ता, राजनीतिक स्थायित्व और आधुनिक राज्य के रूप म राष्ट्रीय 
पहचाने बनाने के लिए सकल्‍्प लिये है जोकि धर्मनिरपेक्षवाद के बिना असभव है भत 
धर्मनिरपेक्ष मूल्यो को बल प्रदात करना हमारा परम करतत्य है। धर्म और राजनीति का 
सम्मिश्रण भारतीय प्रजालत्र की सफलता में सवस अधिक बाघ है । भारत जैसे 
परपरामक देश मे, जहा लोगों के दिलो मे धर्म का महत्त्वपूर्ण स्थान है धम और 
राजनीति मे पूर्ण परशक्करण सभव नही है धर्म को व्यक्तिगत जीवन तक सीमित करने 
का प्रश्न ही नही उठता है । अत वास्तविज ग्रवन यह नही है कि धर्म को राजनीति मे 
पृथक्‌ किया जा सकता है या नही, बल्कि प्रश्न यह है कि क्‍या धर्म को राजनीति मे 
प्रयुखवा स्थापित करने दिया जाये। घार्मिक रूड़ियो अधविश्वासो और सप्रदायवाद की 
समाज पर पकड न हो इसके लिए आवश्यक है कि जहा तक सभव हो धर्म को राजनीति मे 
अलग रखा जाये । धार्मिक, प्रजातिवादी भाषीय अथदा जाडि पर आधारित किसी भी 
शभूह्‌ को इस रूप मे पजीकृत होने अथया अपते दो राजनीतिय दल बे रूप से प्रदर्नित 
करने की अनुमति नही दी जाती चाहिए तथा चुनावों मे भाग लेते की स्वीड्ृति नही दी 
जानी चाहिए। अर्थात्‌ ऐसा कोई भी दल जथदा समूह जो नाम विचारधारा और पुराने 
रिकाई के अनुसार छिसी एक छार्मिक समुदाय को समर्पित करता है उसके चुगावों मे 
भांग लेने पर रोक लगा देनी चाहिए। धार्मिक स्थलो का प्रयोग राजनीतिक उद्देश्यों के 
विएं नही किया जाता चाहिए। घाभिक स्थानों में जो लोग सत्ता मे हैं, राजनीतिक पदो 
के लिए उत पर रोक लगा दी जानी चाहिए। अब समय आ यया है कि प्रमुख दल गह 
परपरा बनाये कि बे साप्रदायिक गुटों गे कोई सबध नही रखेगे । चुनावों में कोई भी 
धार्मिक अथवा तथाकथित आध्यात्मिक प्रतीको का प्रयोग नही किया जाता चाहिएं, यदि 
कोई उनका प्रयोग करता है तो उसका चुलाद अवैध घोषित कर दिया जाता चाहिएं। 
मंदिरों, मस्जिदों, चर्चों और गुरुद्वारो का राजनीतिक प्रचार के लिए प्रयोग पर रोक 
लगायी जानी चाहिए। राजनीतिक नेतःओ, पदाधिकारियो और वरिष्ठ प्रशासको द्वारा 
धार्पिक रथलो के दर्शन का सार्वजनिक डिघावां नहीं किया जाता चाहिएँ। उनका 
मदिरों, भमस्जिदों, च्॑चों और गुरुद्वारों का भ्रमण व्यक्तिगत हैसियत मे होना 
चाहिए! 
हुपारे सभी घर्म अनेक प्रकार के नैतिक यूल्यों पर बल देते हैं जिनमे बहुत कुछ 
समानता है। सक्दाई ईमानदारी, कर्तवब्यप्रायणता, आत्मसयम, नप्नता, देयालुता, 
झ्रमाशीलता, सतोष आदि मुल्य सभी धर्मों के आधार हैं, कितु बालातर मे सभी धर्मों के 
साथ अनेक रुरीतिया और अधघवित्वास आकर जुड़ गये हैं जो धर्म के मूल को गौड़ बनाते 
जा रहे हैं। धर्म का साप्रदायिक उद्देश्यों के लिए ग्रयोग क्या जा रहा है इसलिए 
आवश्यकता है दि सभी धर्मों के प्रमुखो को धर्मों के मातववादी सामान्य सूल्यो पर बल 
देने के लिए कार्यप्रवृतत किया जाये । यह बश्त स्पष्ट की जाती चाहिए कि साप्रदायिक 
उद्देश्यों के दिए धर्ष का प्रयोग छर्ष विरोधी है। + 
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का प्रवध क्या जाना चाहिए ताकि एक-दूसरे के घ॒र्मो के बारे मे जो अज्ञानता और ग्रलत 
झारणाए हैं उन्हे दूर किया जा सके । घर्माघिकारियो तथा धर्मोपदेशक्ये के लिए धर्म तथा 
धर्म-ग्रधो के सबध मे उच्च शिक्षा का प्रदध किया जाना चाहिए ताकि उनके अदर की 
धार्मिक रूढियों और अधविश्वासो का स्थात सम्यक्‌ ज्ञात ले सके जैसाकि सल्दिदानद 
दात्सायन 'अज्नेय' ने कहा, “मैं यह नहीं कहता और मैं दही समझता कि घर्म ही हमारा 
शत्रु है या धर्म को जड से उाडकर ही हम अच्छे नागरिक बन सकते हैं, ऐसा मैं बिलकुल 
नही मानता । लेकिन धर्म मे किस तरह का विश्वास बारतव मे धर्म है और कौन से 
घार्मिक विश्वास धर्म मे ही दाघक हो जाते हैं, इसकी ओर मैं समझता हू कि हमे ध्यान 
देना चाहिए ।” /तकमारत टाइम्स 27 दिसिबर 984) 
देश को एकता के सूत्र मे पिरोने मे विधियों का बहुत बड़ा योगदान होता है, 

विशेषकर सिविल विधि का । आज एक समान सिदिल सहिता तैयार करने की परम 
आवश्यकता है। दलीय राजनीति तथा चुनावी सोच-विदार यो किनारे रसकर सरवार 
को इस दिशा मे शी ध्र कदम उठाना चाहिए। अकर्मष्यता तथा भ्रष्टाचार के साथ सत्ता में 
बने रहने के बजाय अगर इन सिद्धातो के लिए कुर्सी गवानी पडे तो भी बह स्पृहणीय है। 

तात्कालिक हानि भले ही किसी सरकार को उठानी पड़े क्षितु अगर एक समान सिविल 
सहिता कोई सरकार बना देती है तो निश्चय ही जनमत उसका साथ देगा तथा उस 
राजनीतिक दल को श्रेय मिलेगा । उस राजनीतिक दल बी महता घटने के बजाय बढ़ेगी 
ही। अगर सरकार समझती है दि सीधे एक समात सिविल सहिता लाना सभव नही है तो 
उसे चाहिए कि पहले हिंदू विधि की तरह विभिन्न स्वीय विधियो को अलग-अलग उतकी 
विषमताओ को द्वूर कर सामाजिक न्याय के सिद्धात के आधार पर सहितावद्ध करे, 

तत्पश्चात्‌ एक समाज सिविल सहिता की तरफ कदम बढाया जाये क्तु ऐक्छिक सहिता 
जैसाकि किसी समय राजीव गाघी की सरकार मे जर्या चल रही थी, किसी भी स्थिति से 
उद्देश्य को पूरा नहीं कर सकेगी क्योकि ऐक्छिक एक समान सिविल सहिता अपने आपमे 
विरोधी है । 

स्वीय विधियो के सहिताकरण का औचित्य यह है कि जैसे सबसे बडा अल्पसख्यक 

वर्ग मुस्लिम है। इस्लामी फिरह 'शरीअत' एक लिखित सहिता के रूप मे नही है। इस 
समय इरलास जगत से सगभग एक दर्जन फिक्ह की विचारधाराए ब्यवहार मे हैं और 
प्राप्त की जाती हैं। फिक्ह, हतफी, मलकी शफेई हतबली इम्रामिया, इस्माइलिया 

जैदिया, बातिनियां और रबाजिया आदि । इनमे से कई विचारधा राए भारत में मानी 

जाती हैं तथा उनका पालन क्या जाता है। इन सभी का पालन करते वाले मुमलमात हैं। 

अल्लाह, पैयबर साहब, पवित्र कुरान तथा कल्माईनैम्यदा सबका एक है इनमे से कोई भी 
फिकह कुरान तथा हदीश के विरुद्ध नही है फिर भी आपस मे अचेक सासलो से कापी 
भिन्‍नतता है | कुछ नरम रुख अपनाते हैं तो कुछ सख्त रख अपनाते हैं । विवाह मेहर, 

तलाक, माठृत्व, बलायत, हिंबा अर्थात्‌ दान, वक्‍फ, शुफ्ा, दसोयत, विरासत आदि के 
सासले ये अनेक सिल्डकाए हैं । इत मिल्तक्ताओं करे दूर करने के नए आप भी 

परिस्थितियों के अनुरूप उदार अर्थान्दयत करके एक सहिता मुस्लिम स्वोय विधि भी 
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बनायी जानी चाहिए । 
समुदाय का कमज़ोर वर्ग, विशेषकर स्त्रिया, अतीत से चली आ रही रूढ़ियो तथा 
कुप्रयाओ की शिकार रहीं हैं। मुन्‍्नी मत अगर मुता विवाह को वर्जित करता है तो सिया 
मत अनुमति देता है। कुछ विचारधा राओ के द्वारा तलाक के बर्बर तरीके इस्तेमाल किये 
जाते हैं। विरासत में भी स्त्रियो के साथ विभेद किया जाता है इसी प्रकार थे मुस्लिम 
बच्चे जो अनाथ हैं उन्हें मा-बाप का साया नहीं मिल सकता है । हिद्दू दत्तक ग्रहण तथा 
भरण-पोषण अधिनियम, 956 जैसी कोई व्यवस्था न होने के कारण मुस्लिम, ईसाई, 
पारसी तथा यहूदी सरक्षक और प्रतिपाल्य अधिनियम, 980 की प्रक्रियाओ का सहारा 
लेते हैं कितु प्रतिपाल्य के शरीर और सपत्ति की सरक्षकता उसे पुत्र की विधिक, प्रास्थिति 
प्रदान नहीं करता है । अत आज की परिस्थितियो के अनुरूप अनेक फिकहो के उदार 
सिद्धातो को ग्रहण करके, स्त्रियों तथा बनाय भुस्दिम बच्चो के साथ न्याय करने की 
भावना से भी मुस्लिम स्वीय विधि को सहिताबद्ध किया जाना चाहिए। यह कार्य केवल 
परपरागत उलेमाओ द्वारा नहीं किया जाता चाहिए बल्कि इसमे प्रबुद्धे मुस्लिम 
बुद्धजीवियों तथा फिकहो के विशेषज्ञों की इनमे सक्रिय भूमिका होनी चाहिए तथा अन्य 
मुस्लिम देशो मे इस दिशा मे किये गये परिवर्तनो को अवश्य ध्यान मे रक्षा जाये । 
छदारवादी मुस्लिम विचारधारा के समर्थक प्रो० ए० ए० ए० फैजी आदि भी इस 
सहिताकरण का समर्थन करते हैं / सहिताकरण करी इस प्रकार से अलग-अलग प्रक्रिया को 
घूरा करने के पश्चात्‌ एक समान सिविल सद्दिता के लिए प्रयास किया जा सकता है / यहा 
यह बात अवश्य ध्यान मे रखी जानी चाहिए कि ऐसा न लगे कि चूकि हिंदू बहुमत मे हैं 
इसलिए हिंदू कोड मुस्लिमों पर या अन्य अल्पसख्यको पर थोपा जा रहा है। एक समान 
सिविल सहिता महज हिंदू कोड का विस्तृत रूप नहीं होना चाहिए । द्वितीयत , हिंदू कोड 
में जो खामिया हैं वे भी समान सिविल सहिता से न घुसने पाये इस बात का ध्यान रखा 
जाना चाहिए। तृतीयत', एक समान सिविल सहिता मै भारत मे लागू होने काली सभी 
स्वीय विधियों की अच्छी बाठो को, साथ ही अन्य देशो की विधियो की अच्छी दातो को 
शामिल किया जाना चाहिए। अतत एक समान सिविल सहिता का आधार सामाजिक- 
आर्थिक न्याय, स्वतउता, समानता तथा भ्रातृत्व और रुक्‍्से बटकर देश की एकता तथा 
अखढता हो । 
आरक्षण का उद्देश्य समाज के दलित और शोषित वर्गों को विशेष सरक्षण प्रदान 

करके अन्य वर्गों के स्तर पर लाना था, कितु टलीय हितो के लिए इसका दुरुपयोग किया 
जा रहा है, अपने 'वोट बैक' को सडदूत करने के लिए प्रायः आरक्षण को माध्यम बनाया 
जाता है इसके विरोध में अत्यधिक हिसाए हुईं, कभी-कभी इन हिसाओ ने साप्रदायिक 
रूप धारण कर लिया फिर भी अनुसूचित जातियो और जनजातियो के हित मे आरक्षण 
को जारी रखता आवश्यक है लेकिन इस आरक्षण का लाभ जो ग्रदीब है उन्हें मिलना 
चाहिए इसका आधार योग्यता और गरीबी होना चाहिए तथा हर पाच बर्ष बाद इसका 

चुनरीक्षण किया जाना आवश्यक है । ससद तथा विधाव सभाओ के चुनावे क्षेत्रों का 

आरक्षचर चकानुकुम से होता चाहिए ताकि इसका लाभ सभी क्षेत्रो को मिल सके) बतत 
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केवल आरक्षण करके किनारे हो लेने से हमारा उद्देश्य पूरा नहीं होगा, आज आवश्यकता 
है महात्मा गाघी जैसे महापुस्षों के सेवा भाव को विकसित करने की तभी हम अछूतो 
और दलितो का सही माने मे उद्धार कर सकेगे | 

अनुसूचित जातियो तथा जनजातियों को आर्थिक तथा शैक्षिक रूप से मजबूत 
बनाने की आवश्यकता है ६ हमारी आर्थिक व्यवस्था ऐसी हो जो गरीबी की सीमा से नीचे 
रहने वाले लोगो को अधिक लाभ पहुचा सके ५ अनुमूचित जातियो तथा जनजातियो मे 
अधविश्वास रूढियां गरीबी भुखमरी ठथा बीमारी को दूर करने के लिए मुफ्त और 
अनिवार्य शिक्षा की व्यवस्था की जानी चाहिए। इन्हे मुफ्त भोजन, वस्त्र तथा आवास 
दिया जाना चाहिए। इसके साथ ही इन नीतियो का सही रूप से कार्यान्वयन किया जाना 
आवश्यक है। 

इतिहास की पाठ्य-पुस्तको से जहा तक सभव हो साप्रदायिकता की भावना को 
विकप्तित करने वाले खडो को निकाल दिया जाना चाहिए, किंतु इससे भी ज़्यादा 
आवश्यक है कि सभी तरह के विद्यालयों में धर्मनिरपेक्ष शिक्षा की व्यवस्था की जाये । 
कम-से-कम दसदी कख्षा तक विज्ञान, प्राथमिक स्वास्थ्य के उपचार के ज्ञात और नैतिक 
शिक्षा की व्यवस्था की जानी आवश्यक है । 

भारत की सबसे विकराल समस्या बढती साप्रदायिकता है । साप्रदायिक हिंसा 
हमारी व्यवस्था की सबसे बढ़ी कमजोरी बत गयी है । ऐसा मानना कि भारत ने 
धर्मनिरपेक्ष प्रजातत्र के बजाय कोई और व्यवस्था अपनायी होती तो सप्रदायवाद की 
समस्या समाप्त हो गयी होती, सत्य से कोसो दूर है। आज यह भाना जा रहा है कि 
साप्रदायिक सघर्ष सार्वभौमिक तथ्य है। वर्तमान सामाजिक परिवेश मे विभिन्न समूहो 
की साप्रदायिक पहचान एक स्वाभाविक मानवीय तथ्य है । व्यक्ति के लिए अपनी 
सस्कृति अथवा अन्य निहित स्वार्षों के सरक्षण को चुनौती देने वाले परिवर्तनों का 
साप्रदायिक पहचान द्वारा विरोध करना स्वाभाविक है। राष्ट्रवाद के प्रसिद्ध विद्वान 
अर्नेस्ट गेलनर मे पता लगाया है कि विश्व ये 7000 आदोलन चल रहे हैं । या तो अपनी 
पहचात बनाये रखने के लिए या अलग राज्य के लिए लोग जिस राज्य मे रह रहे हैं उससे 
लड़ रहे हैं। सोवियत रूस मे इतने वर्षो एकाधिकारदादी शासन रहने के बावजूद जातीय 
संघर्ष को नहों मिटाया जा सकता । भारत मे बढते सप्रदायवाद पर काबू पाने के लिए 
दगो के जाच आयोगो की सिफारिशो और राष्ट्रोय एकता सम्मेलन (969) के 
साप्रदायिक हिमा के सदध मे सुझावों को समेकित करके तुरत लागू किया जाना चाहिए। 
हमने साप्रदायिक प्रतिनिधित्व को ठुकराकर, सार्वजनिक वयरक मताधिकार व्यदस्था 
को अपताया है, जब-जब देश के सामने कोई सक्ट आया, सभी घर्मों, जातियो, वर्गों के 
लोगो ने एकजुट होकर उसका सामना किया, सभी अल्पसब्यको ने राज्य के धर्मनिरपेक्ष 
आधार को स्वीकार किया तथा अधिकाशत धर्मनिरपेक्ष दलो को ही मतदान किया है, मैं 
समझता हु यह पूरे राष्ट्र के हित मे होगा कि सविधान से अल्पमख्यक शन्द को हटा दिया 
जाये तथा अल्पसख्यक आयोग के स्थान पर मानवाधिकार आयोग बनाया जाये । साथ 
ही राज्यों मे सहयोग और विर्वास तथा केद्र मे नियमत (मॉंडरेशन ) का भाव विकसित 
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करने की आवश्यकता है । 

सदियों ठक गुलामी की जजी रो से जकड़े रहे, आपसी पूट, वैमतस्यता, झगडो का 
हमेशा शिकार रहे, धार्मिक अधविश्वास, अशिक्षा और रूढियो जैसी अफीम की आदत 
दाले, उपनिवेशवादी, सामतवादी आर्थिक व्यवस्था के पैरो तले रौंदे हुए देश को एक 
सबल, न्याय पर आधारित, वैभवशाली तथा सशक्तिजशील राज्य-राष्ट्र बनाने के लिए 
गुर्देव रवीन्द्रनाथ टैगोर की निम्नलिखित पक्निया देश की नीति का मूलमत्र बनायी 
जानी चाहिए 


चित्त येवा भयशून्य, उच्च येया शिर 
जान येथा मुक्त येया गुहेर प्राचीर 
आपन प्राज़ुणतले दिवसशर्वरी 
वलुयारे राखे काइ खड कुद्र कारि 

येया वाक्य हृदयेर उत्समुख हते 
उच्छ्व॒सिया उठे, येथा निर्वारित सोते 
देशे देशे दिशे दिशे कर्मधारा धाय 
अजम्न सहम्नविध चरितार्थताय 

य्रेथा तुच्छ आचारेर मस्वाबुराशि 
विचारेर स्रोत प्ष फ्रेले नाहि ग्राति- 
परौरषेरे करे ति शतथा, तित्य येघ्य 
तुम पर्व कर्मचिता आनन्देर नेता, 
निज हस्ते निर्दय आघात कारि ऐित', 
भारतेरे सेइ स्वर्ये करो जागरित । (हर्ष नैवेत' 90/) 


[जहा चित्त में भय नहीं है, जहा सिर ऊना है, जहा ज्ञान मुक्त है जहा घर की 
चञारदीवारी ने दिन रात अपने आगन मे पृथ्वी को छोटा टुकडा बनाकर नही रला है, 
जहा वाक्य हृदय के ब्लोत से (अनायास ) प्रसारित होता है, जहा देश-देश, दिशा दिशा मे 
कर्म की धारा का अवाध स्रोत नित्य सहल्नो रूप मे चरितार्थ होकर बहदा है, जहा तुच्छ 
आचार की सछ्भूमि के रेत की राशि ने विचार के स्रोत के प्रवाह को ग्रस नही लिया है 
जहा पौष्षष सौ टुकडो में विभक्त नही हुआ है हे हमारे सब कामो की चिता करने वाले 
और आनद के देने वाले पिता (परमात्मा) ! अपने हाथ के प्रवल आपात से भारत को 
जग स्वर्ग मे जाग्रत कीजिए ] 
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